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اِضَاءَة علی العضر الَّذي عاث , 


فيه الاھام القَزالی ا۸۸۷2 


مما لا شّك فیه أن تکوین شَحْصِيَة الإنْسَان ما ھی إلا مَجْمُوعَةُ من الووَافدِ البیثیة: والحیاتیة 
والفکریةء والاجتماعیةء والسیاسیة للزمن والمکان اللذین یعیش فیھما ذلك الانسان. 
فمن المَعْرُوف أن الإِنْمَانَ یتائر ویؤئر في المجتمع ہ أو في العصر الذي یعیشه فما هو إلا یَتَاخ 


فکر أو ہد وت وھو بدورہ أي الإنسانٔ یؤٹڑ في المجتمع ویّلعبُ دَوراً فی تحدیدِ 
فکرہء لا سیما إذا کان عالماً أو إماماً مثل الغزالی. 


فلقد کان الْعَزَالیْ صُورَةً لعصرہ الذي عَاشَ فيه ویلاحظ القاریء لترجمته؛ أو لسیرتە ۔ بوضوح ۔ 
أنٌ الخزالي تأثر بعصرہہء وأثر فیه. 

بنتاتڈ ھذہ ال 1ھ اتھاتروئش تماقا أُو العالمء وتبیین الأعمدة الأساسیة 
التی تڑتکز علیھاء والتيی کوّنت وجھة نظرِہِ في الحیاۃ وفيی الناس؛ ودفيی المبادیء والأفکار۔ 

من أجل ھذا سَنتکلم بشیْ٥‏ مِ مِنَ الإجّاز عن العَضْرٍ الذي عاش فيه العَزالیٌء ونکتفيی بوضع 

صُورَّة رین من الواقع للحاله العائَِ فی عغضرِ تل الازیء رات لزان رگات ولیعرف ما 
تمس الحاجة إليه مما أثر بالفعل فی حیاته العقلیة . 

وحیث أًٌَ الإمَامٌ الغزالیٌ من أبناء القَزْنِ الخامس الھجري؛ فإننا سوف نتکلّم بإیجاز عن مذا 


رثے_ لاہ 


القرن لِنْحدد بعض مَلامج العائة لیضيء 0 .و 0000 


یمتد القرن الخامس الھجري من سنة ۱۰۱۰م إلٰی سنة ١۱۱۰م‏ وفيی ھذا القرن ذھیت دول 
اِسلامیة وقامت دول إسلامیة أخری بدلھا بحکم القوةء فقامت الدولة السلجوقیة بالمَشرِق سنة 
١‏ ھ۔۱۰۳۹ءء إذ توطد فیھا ملك طغریل بك وأخیه داود ابنی میکائیل بن سلجوق بخراسان 
وقامت بین الدولة الغزنویة وھذہ الدولةِ النَاِِكَةِ حْرُوبٌ انتھت بِفَوْزمَا علیھاء مل الکو دزن 
العراق؛ إلی أن استولی طغریل بك علی (بغداده سنة ٦٤٦٤‏ ھ۔ ١٥۱۰ءء‏ وآزال منھا دولة بنی بُوّیہ 
وکان هذا في عھد القائم العبّاسي؛ وقد بلغت ھذہ الدولة غایة عظمتھا في عَھُدِ ملك شاہ بن ألب 
آرسلانء فبلغت من حدود الصین إلی آخر الشامء ومن أقاصي بلاد الإسْلام في الشمال إلی آخر بلاد 
الیمن وکان لە إتاوة علی دولة الروم الشرقیة . وقد توفيی سنة ٦۸‏ ھ۔ ۱۰۹۲ء ء ولکن حصل بعد 
وفاته انقسام بین ابنیه محمود وبرکیارق علی الملك؛ وقامت بینھما حروب کان لھا أثر سيء في ھذہ 
الدولة . 


فلم بَأّتٍ آخر هذا القَرْن إلا وکانت دُولاً منقسمة علی نفسھاء حتی أَمْكَنَ الصٌلیبیین المستعمرین 
من أمم الفرنجة أن ینتزعوا منھا کثٹیرا من بلاد الشامء ویستولوا علی (بیت المقدس؟ وکان مسنیرعم 
إلی الشام سنة ٦۹۰‏ ھ۔-۱۰۹۱ء. 

وکان امہ آزراکاانترواثاعت ال الشْنََ علی عادة غیرھم 0ئ"':وھھم",ھ 
بین بالطاقتالینٰ اص راتالع گرا لوم شا من السلطة الفعلیة ولکن عَلاّقاتھم بھم کانت 
أحسن من علاقتھم بني بُويَه لاتفاق العباسیین والسلجوقیین في الأحْذِ بمذھب أھلِ الحُنة . 

ومن الدول الاِسْلدَمِيّةٍ التي قامت بالمَشْرِق في ھذا القَزْنِ الدولة الخوارزمیةء وھي دولة ترکیة 
کالدولة السلجوقیةء وکان بدء ظھورھا سنة ١۹۰‏ ھ۔-۱٦۱۰۹ءء‏ وھهي تنسب إلی مدینة خوارزم؛ لأنھا 
کانت قاعِدّة ملکھاء وکانت أول أمرھا تابعة لدولة برکیارق من ملوك السّلجوقیین: ثم انفصلت عنھا 
بعد ذلكء وأخذت تقوی بالتدریج إلی أن استولت علی بلاد خراسان وما وراء الٹھر . 

ىك افکات آه السُْلمین بالمَغْرِب في ھذا القَرنِء فانٹھت دَزَلَهُ بنيی أمیة بالآندلس سنة 
۷ ھہ١٦۱۰۱ءء‏ وقامت یه هُوَلٌ مرقة یسعی مُلُوکھا ەملوه الطرَالفب؛ رکان بعضھا بُخَاربٌ 
نعفا حتی ضعْفَ أَتْرُ المسلمین فی دالأندلس؛ بھذہ الحروب: وطمِمَ فیھم أعداؤھم من الفرنجة بعد 
ضعفھم. 

وقامت في المغربِ الأقصی دولة المرابطین سنة ٦4۸‏ ھ١٥۱۰م‏ ویقال للمرابطین : 
امو أیض وھم من قبَائلِ اليَبر المَغٍْبیةء ومن أَقَوّی ملوکھم يُوِمْفٌ بن تائِفین؛ وقد تولی 
الملك سنة ٦1٤‏ ھہ۔ ۱۱۹۹م 867 ھی ھ9" ٹم أخذ یستولی 
علی ما جاورہ من بلاد المغرب حتی دان لە اکٹرھاء وفي سنة ١۷۹-‏ ھ۔٦۱۰۸ءم۔‏ استنجد بە أُھل 
الآندلس بسبب تغلب الفرنجة علیھم ٤‏ فَسَارَ إلِ ِجَیْش کبیر ألقذَ دالأندلس؟ منھم؛ ثم رأی أن یضمهہ 
إلی ملک ۶۷ 7" وکان فیة میل لجمع 
كَلِمَةِ المسلمین في ھذا القَزْتِء ولھذا دَعَا للملوك العبّاسیین في دولته علی المنابرء وکان یأخذ مثلھم 
بمذھب أھل المْنَةَ لی مت سو بے ہی وش وو رہ کی 
التجدید فيه ۔ مس و ےہ ہی قیة الکبری) حیث شھد عَھُد عضد 
الدین أبي شجاع الب أرسلانء وجلال الدین أ بي الفْتْ ملك شاہ: وناصر الدین محمودء وژکن الدین 
أبي المظفر برکیارق؛ ورکن الدین ملك شاہ الثانيی: رسکاب مك شاو 

وقد وْلِدَ المَزَالخ في آخر عَهُد طغرل بكء الذي ملك (بغدادٴء وتقرب من الخلیفة حتی تَرَوّج 
الخلیفَة بِنْتٌ أخيهء والذي تطلع إلی أن یتزوج من البیت العباسي . 

آ2 الہ ارسلاوت قاؤ نفد لیر التتحراتہ ری فہتد آققت ارد الات 
صَاحِبَةُ الفَضْلِ علی الغزاليء حیث فتحت لە أبوابھا وبُوعَهَا لیدڑس فیھاء وینشر علمه. 

أما مُحَمَّدُ بن ملك شاہء فھو الذي وَضّعَ لە الفََالیٔ کتاب د٦التبر‏ المسبوك في نصیحة الملوك٢.‏ 


٦ 


الحیاۃ ؛ 2" 5 من البقاع الاسلامیة لظروف' سیاسية ثم 20 اس مذھب دیئی: 
نت وکتب في الرّدٌ عليھم نفد ارائھم ومعتقداتھم . 


ویرجع حطر ہذہ الفرقة لتلك الآراء الهَدَامَة التعي کانت تَدعُو إلیھاء مما کان يَسْنَهي الدین 
الإسلامي نفسهء وما انطوت عليه تلك الدعاوی من المکر والدھاءء في السیطرة علی الرءوس وملٹھا 
بالخرافات والأساطیر التي لیس لھا أي ساس من الصواب . 


ہی سر ہر 


من ناحیة آخری فقد شھد ھذا العَضر کیا من الهَجَمَاتِ الذرسة التي قادھا الصلیییرن للكْطرة 
علی الشرق العربي؛ وبالفعل قد استولوا انذاك - علی کثیر من بلدان المسلمین في اسیا الصغری 
والشامء وکونوا لھم فیھا إماراتء سمیت بالإمارات الّلاتینیةء نسبة إلی الأجْنَاْس الني کان بتالت مھا 
عَيَلَ نات 


وبھذا کان السُِمُرن في ھذا اق اَسوَاً حالاً منھم ذ فی القرون السّابقف حتی أمکن القرنجة أن 
َاجموھم في غُقْر دارھم بالمشرق؛ ویستولوا علی بیت المقدس وکثٹیر من بلاد ال الشام٢ء‏ وحتی 
أخذوا یھاجمون (الآأندلس) بالمغرب کما قلناء ولولا یوسف بن تاشفین ملك المرابطین لضاع ھذا 
القْطْرُ من المْسْلِمِينَ في ھذا القَزْنِْء وإذا کان الفرنجة لم یمکنھم الاستیلاء في المغرب علی الآأندلس: 
فقد أمکنھم أن یستولوا علی جزیرۃ (صقلیة؛ فدخلوھا سنة ۳٤٤٣‏ ھ۔۔ ١٥۱۰ء‏ وتم لھم الاسْيِكَۂ 
علیھا کلھا سنة ٥۸٤‏ ھ۔ ۱۱۹۱ء وبقي بھا كَىیڑ من المسلمین بعد استیلائھم علیھاء وکانوا أُرقی 
من الفرنجة ثقافة ومدنیةء فکانوا یرجعون في ذلك إلیھم . 


ولکن المسلمین مع ما وصلوا إليه في هذا القرن کانوا لا یزالون بھم قوۃ تضاھي قوۃ الطامعین 


8 فيوم وبھا أمکنھم ان یصمدوا في المشرق للفرنجة في الشا وأن یصمدرا فی المغخرب للفرنجة 


بالأئْديِس وأن یقابلوا ھذا الھجوم علیھم بالھجوم علی أعدائھم فی نواحي ضعفھم. أما إذا تکلّمنا 
عن الناحیة التعلیمیةء فقد انت حثوت ضورہ علہ ظة المَدَارِسُ التظامیٌّ نسبة إلی نظام الملكء وکانت 
مھمته نشر التعلیم والفکر واحتضان أئمة العلم ونابغیەء وقد أکثر نظام الملك من ھذہ المدارس؛ 
رك :علیا الارقاق ورتب للطالب المسکن والمأکل٭ وظلت مدارسە بأوقافھا زمناً لیس بالقلیلء 
وتخرج منھا کثیر من العلماء والأدباء. 


ولھذہ المدارس اللّظامیة فضْلٌ علی الغزاليء فقد تَلقیٰ العلم فی مدرسة نیسابورء وتولی 


التدریس فی مدرسة بغداد, 


بالاضافة إلی نبوغ الغزالي في ھذا القرن نجد أن هناك کثیراً من آئمة العلم قد ز نٍغ فذکر بحضھم 
فیما یلي : إسحاق اللإاسفرائیننيی الشافعي . 


واین حزم الذي کان شافعي المذھب؛ ٹم انتقل إلی مذھب الظاهریة . 

وأبو الولید الباجي المالکي . 

وأبو إسحاق الشیرازیي الشافعي وإمام الحرمین الجویني الشافعي . 

وعلي بن محمد البزدوی الحنفي . 

ومن مطالعة ترَاچم ھؤلاء الأصولیین تتِیِنْ لنا عَرَاكِرٌ النشاط العلمي في ھذا القَرْن. 

وأما أبو إسحاق الإسفرائینی الشٌَافعي فقد کان تشَاهُ ففي ہإسفرائین؟ و انیسابور؛ ببلاد الفرس . 

وأما أبو عمر الطلمنکي المالکي. فقد نشأ بۃطلمنکة) بالآئدلس وانتقل منھا إلی ٭قرطبة؛ ٹم 
إلی 9مصر؛ ۔ ٹم إلی هالمريّة؛ء و 2مرسية؟ء و (9سرقسطة)٥.‏ 
و ابخاری). 

ونشأً ابن حزم في ٭قرطبة٥‏ عاصمة بلاد دالأندلس؟ء ونشر مذھبه وعلمه في تلك الاصقاع . 

وظھر آبو الولید البَاچیٔ بب ٭بطلیوس؟ء إحدی مدن فالأندلس؟ء ورحل إلی ‏ باجهە؛؟ء ثم إلی 
(الحجازاء و وإلی 9 دمشق؟: و (الموصل؟ء و (مصر؛. لم عاد إِلٰی لاج وکان فيی کل 
هذہ الرحلات یتلقی یتلقی 3 وینشر العلم . 

ونشأً أبو إِسْحَاق الشیرازي في *شیراز؟ء وانتقل إلی ا بغدادهء حیث نشر علمه وألف كتبه. 
وتوفی بھا۔ 

وإمام الحرمین الجویني ظھر بجهة ہنیسابور؟ وسافر إلی الحجاز وجاوز (مكة) و ٦المدینة٢.‏ 
وذاع صِيتّهُ بھماء کما انتقل إلی بغداد. وقضی آخر حیاته ب 9نیسابور؟. 

واشتھر البْزْدَوِيٌ في 7سمرقتد؟ و لانسف٤؟‏ وما حوالیھما تلك بعض المّلاهح العَامَةِ للعصر الذي 
سی یت تضيء لنا جَایِبّ 8۶87 ہو سس وت 001+215 
کی سافشنت میدد جو یی لاحات علحت و ھرت کا اط 02 
واضح فی سیرة حیاتە. 


التعریف بالإمام الغْرالن”' 


اسم ہے قھ 


|أآسمه وئدسیِهة: 

ھو الامام الْقیه الكُجَةُ الثبٛتُ الأصولیٔخ الکلم ار ضاقة ملا ری تین مسدین آَد 
العَزَالِن. 

وقد وافق عَمَّهُ في الَّبَةِء والكُثَةِء واسشم الأب؛ حیث کان اسم عمٌّه: أحمد بن محمد الشیخ 
آبا حامد الغزالي الکبیر القدیم . 
نَسْبَةُ الإمام العَرَّالیٌ: 

هناك قولان للمحققین في زِ سب الإمام المر ال 

أولاً: یری بعضهم أنە بُنْسَبُ إلی قریة من قری ‏ طوس* تُدْعَیٰ: '٢عَرَالةًہ‏ وعليه فتکون نسبنَہ: 
الغَزَاليٍء بتخفیف الزايء جاء في 9شرح القاموس المسمًی بب ہتاج العَژُوس)٤ء‏ أُن 'عَرَالَةہ کہ اسَحابَة؛ 
قریة من قری ہطوس؟ء واإلیھا بُنْسَبُ أبو حاید۔ 

ونقل أیضاً هذہ التّسبة الفیوم"ٔ في 0المِضبّاح٤ء‏ وخطأ من شدّد حرف دالرًاي٤.‏ 

وصرح بذلك الإمام النوویُ في ۃالتبیان٤.‏ 

وفي ‏ الوَافي بالّقیّات٤:‏ أنه قال في بعض مصتفاته: ونسبني قَوْمٌ إلی القَزٌالء وإنما أنا المَرَال ؛ 
ِْبَةٌ إلی قریة یقال لھا: ٢عَرَالَهہ؛‏ بتخفیف الزٌاي. 

ثانیاً: وذھب البعضیُ الآخر إلی أن الإمام العَرَالِيْ يُنْمَب إلی اعَرًال؟؛ بتشدید الزايء فیقال لە: 
العْزَالِكٌء وھذہ نسبة أبيە؛ لأن صنعته کانت عَزْلَ الصوفی؛ فنسب إلیھا۔ 

وأیضاً جرت مت الانع عل وَنَیہافٹ ال 'اخُوَارَزْمء و جُْرْجَان؛؛ مین کانوا ینسبون 
إلی الحرْفَة والصْنعة فیقولون مثلا: القضَارِیَ؛ تتة اتی آلفگات والعَطارِی ہج الَمَْطاؤ: 


)١(‏ انظر ترجمتہ في الأعلام ۲٢۷/۷‏ ووفیات الأعیان ۳٥٣/٣‏ وطبقات الشافعیة للسبکيی ۱١١/٤‏ والبدایة والٹھایة 
۸۷۲٣‏ واللباب ۲/ ۱۷۰ وتبیین کذب المفتري ۳۰٣-۲۹۱‏ والنجوم الزامرۃ ۰۲/۵) وادا اللغة ۳/ ۹۷ 
وشذرات الذھب ٥۰/١‏ ومفتاح ألسعادۃ ۱۹۱/۲ ۔ ۲۱٢‏ ومراة الزمان ۲٥/۸‏ ومرأۃ الجنان ۳/ ۱۷۷ وکتاب العبر 
تلذھبي /١‏ ۰ 


وحکی الشْبْكِٔ نسبة و العَزَالِىٌ٤‏ بالتشدیدء أي: تشدید الزاي في الطبقات الوسٔطی٤.‏ 

وللسیّد مرتضی الیِيدِي في ھذہ النسہة التيی بالتشدِید استقصاء ؟ طویلٌ في کتابه (تّْخاف المًَادۃ 
المتّقین٤؛‏ حیث یقَول فیه  :‏ قال صاحبٌ ون الازشادہ؛ نقا عن النوویٗ فی ا( دقائق الإؤْضة٤:‏ 
التشدید في الْعَزَاليٌ هو المعروفٌ الذي ذکرہ ابن الأئیر۔ 

وإلیٰ هھذہ التْسة آغشا ذھب الدْحَیخ فی (العبّراء وابن خَلَکَانَ فی ٦التاریخ٤؛‏ مو قالا: عادهة 
أھل خُوَارَزمَ وجْرْجَانَ یقولون: القضٌاریٌ والحَکاری: یالیاء فیھماء فسبوہ للعْزْكَء وقالوا: الْعَزَالِنٌ؛ 

ُ2 ذو کک 

ومثل ذلك الشحَايِيٌ 

زانکز ابنٌ الِکَمعائی التعخفیفَ؛ وقال: سألْژث أمْل طوس عن هذہ القریةء فأنکرُوھاء وزیادۂً 
هذہ الیاءء قالوا: للتاکید . 
أَصْلٌ الإمام الغَزَالی: 

مثلما اختلف المحقّقون فی نسبة الإمام العَزَلٌِ٠‏ اختلمُوا أیْضاً في تحقیقِ أضلە إلی فریقیْنِ: 
الاؤل: فریؿ یریٰ أنه من أصل عرييٌ عریتقِ: ینتمي إلی الحْلاَلَة العربیّة التي دخلت بلاد الُرْسِ أیامَ 

الفتوحّاتِ الاإٴسلامیّة وبالتحدید فی بدایتھا. 

وت ۳ ور وو کت سوا کان عرببّا أو فارسیّا - لا یؤٹر علی قیمة الْعَزَالِیٌْ 27 
ورائ: ولا بقع من قذرو شیتاً' لن الشریمةًالإسلامتۃ کما هو مقوّر فی نصوصھا بالت فاصل ون 
الاس من ھذہ الزاویة بل المقیاسْ ھو التقوّیٰ ا والعَمَلَ الصٌالح . 
ولاَدْتهُ وَنْشْاَتَةُ 

ُلِدَ الإمام الكََالِم ‏ رضي الله عنہ - في مدینة اطُوس٠‏ التابعة لولایة ٢خُرَاسَانٌ٢‏ في عامِ خَسِْنَ 
۶-8.2 وحم ےس والت ملاویة, 

ولقد آئر أَبُوه - رضي الله عنه - في تُلشِلتہ. 3 وغَرْس القیم والمبادیء سان 
وَطِتَث قدمُةٌ الأزضن. و مس ےھ ما ما أن أباہ کان فقیراً صالحاًء لا یاکل إلا من کس٘ب یدہ 
في عمل عغَزاِ الصوف؛ تَيطَرَق غان الستَكَيد ویجالسھم؛ ویتوفر علی خدمتھم؛ وبَجذُ في الإحسان 
إلیھ والنفقة بما یمکنەء وأنه کان إذا سمع 080 نت وتضوّع وسأل اللہ أن یرزقه ابناء 
ویجعله فٹیھاء ویحضر مجالس الوَغظء فإذا طاب رکا َء زسان الله آت یرژنة آتا زاعظا): 

آفي ‏ هذا ً الذیمانی الشْرفی نشأ اتا اخاا وو یستتشق سو رم الفقهء 
زباماً لکل دَرب لد 2ئ0 


ولقد استجابّ الله - عرٌ وجلٌ - دعوتّیٰ آبيەء 0897 اعدھیا واعظء والآخر فقیة۔ 
أما الفقيەء فھو 2 حامدِ اعم الحُجّةء فارسْ المَیْدانء وإِمامُ أھل الزمانء شھد بمؤلفاتہ 
وأما الواعظء فھو اَلابن الثانيی؛ واسمە: أحمدٔ؛ حیث کان واعظاً تعْلِقٌ الصم الصخور عند 
وت وترعد فرائصُ الحاضرِینَ في مجالِس تذکیرہ. 
بك دنا ا الاب دفع بابه يُه إلی اأُحد المتصوّفة ۔وکان یدعی أحمد بن محمد الرازکاني ۔ 
کی ََمَافَتا الڑعات الس 
۱ ولما مات الأبُ أقبل الضُوفِیْ علی تعلیمھما إلی أن فَنيَ ما ترکە الأبٌ من قوت الولَدیْن 
وتعڈر علی الصُوفِيٌ القیام بقوتھما؛ فقال لھما: اعلما پ ہہ وأنا رجُْلْ 
من الْفْقر والتججرید؛ بحیث لا مال لي؛ فأاوراسیکماء وأضلخُ ما أر یٰ لکما أن تَلْجاا لی مدرسة: 
کألْکما من طلبة العلم فیحصل لکما قوث یغنیکما علی وقتکما. 
وبالفخل فقد انصاع الولدان لأمرہء وکان ألتحاقھُما بالمدرسة سبّبٌ سعادتھماء وعُلوٌ درجتھما۔ 
وکثیراً ما کان یذکر العَزَاليُ هذہ الواقعة ویحکیھا بقولته الگھیرۃ: مطَلَبْنَا العِلْمْ لِمَیْر الله فاتیٰ 
أنْ یگونَ إلأً لِلّه؛. ٰ 


۰ >‪.ے ‏ ت" ان بت تزوٌج قبل سنٌّ العشرین: وکان لە ثِلاتُ 
عشرین 0 

ولم تسیفنا کتبُ التراجم بر شئْء عن الأمٌء فلا نعرف عنھا شیثاء سوّیٰ أنھا عَاشّتٗ بعد موتِ 
زوجھاء ونعمت بشھرۃ ولْدَیْها فی (بعْداد٢.‏ 
رحلاته في طلب العلم: 

77ص 3 908+سئ* ء لی الرحلة عظیمةً جذّا؛ سَقیاً فی تحصیل العلم؛ والسماع 

من الاشْیّاخ؛ لان : فی الرحلة اِليھمء وآلالتقاء بھ تثقیفاً للعقول: 2-2320 للعلوم 82-2 
تلمحفوظ ۔ ولقد کانت الرحلة: 2 ستَة العلماء 0 0 0 - عليه الصلاۃ والسلام - إلی أن وقع 
الناسْ فریسةً للتخلّف والتکاشلء فقعد بھم ذلك عن طلب العلم والسحٰي في تحصیلە. 

ولقّد کان بعْضنٌ أصحاب رسٌولِ اللہ - صلی الله عَليه وسلّم ۔ إذا تتاء٭ت بە الداڑ یرکب إلی 
3المدینةاء فیسأل رسول الله - صلی الله عليه وسلم - 


واستمر ذلك السعٔئ والثْرِحَال بعد وفاة النبي صلی الله عليه وسلم. ولما اتسعت رقعۃُ الدولة 


۱) 


سح 


الاسلاميّة بعد الفتوحات العظیمة: نجد أن الرحلة شاعث: ران 7 أمڑھا؛ لتفرّق العلماء ء فی شتیٰ 


بلدان الدولة اللإاسلامیة : 


ولقد و ا ا الصالح بکل غال ورخیص؛ ودفعوا المال والجھد وتکبّدوا العناء 
والمشاقف؟ في سبیل طلب الحدیث وجمعە والعنایة بشْنَةٍ النبيٌ - صلی الله عليه وسلم - 


فھذا الصحابیخ الجلیلُ أبو أیوبَ الأنصاریٌ یرحَلُ من المدینة) قاصداً عقبة بْنَّ عامرِ بہ یضرا؛ 
لیسأله عن حدیث سمعه من النبِئ - صلی الله عليه وسلم -؛ حتی إِذا وصل إِلیٰ منزل عقبة بن عامر 
خرج إليه عقبةُء فعائقه وقال: ما جاء بكَء یا أبا أیوب؟ فقال: حدیثٌ سمعته من رسول الله ین 
مو حم ور ےا ک0 ری 
القیَامَةَ؛''۶۔ 

نتال: اپ ارت اق ثم انصرف آبو أپُوب من توّہ إلی راحكه راجعاً إلی قالمدینۂہ؛ 
25 ٭ھ٭۹پھ' ووعثاءَ الطریق؛ وأأخطار المقاوز والقفار ۔ 

ی۹ لمسیّب: إني کنٹ لاَسَافژ مسیرة الايّامِ واللیالي في الحدیثِ الواجد . 

یں ہی کہ وت یا یا عمرو؛ "ات .×× وٹ 
واشتری راحلةً رو کات عقية بن گار بوشزد واحدِ:؛ ااقدت الی العنت وأنت 
تستقل لات دنا فی أربعةِ آیام؟''. 

پا سی کتتی ان للرحلة انتا ملحوظاً في : تمحیص العلُوم؛ وتنقیحھاء وتثبیتھا في أَذْمَان 
العلمای وأنٌ طلاب العلم نرحوا من فطر إلی قطرِ 0 ظھور الفیافی والقفار ؛ تا عن 
الحدیث؛ أو المألة الفقهبّة أو السماع من شیخ مشھُورِ أو التَلمَذْةِ علی ید عالم إمامِ. 

ولم یکن الإمامٌ العَرَالِ بذعاً فی ھذہ الشأنء بل سار علّیٰ درب أسلافه من العُلَمَاءء وأقرانه من 
طلاب العلُمِ في السعي والسفَرء رغبةٌ فی تحصیل العلم؛ وطلب مسائله وقضایاہ. 

وتروي لنا کتبْ التراجم: ان حياة العْزَالِیٌ کائنت حافلةً باللَّرَحَالِ والتتقلِ من بلد إلی بلد 
یفتح قلبه ووجدانه لمزیدِ من فنون المعرفة ہیں موجہ وینشلد َال ویشبع نھمته التي لا 
تھدأء ویروي الظماً الذي لا ینقطعٌ ٠‏ للوصول إلی الحقیقة المُطَلَقَةء وأعلّیٰ مراتب الیقین. 


فلقد اَنتقَلَ - رضي اللہ عنہ ۔ من مَسْقِط رأييه 9طوس) إلی ٭جُْرْجَان؟ء ثم رحل إلی ٢لَیْسَابُورہ‏ 


)١(‏ آخرجہ الحمیدي (۱۸۹/۱) رقم )۳۸٣(‏ وآأحمد )۱٥٥/٤١(‏ والخطیب في.. الرحلة في طلب الحدیث 
(ص ۔ ۱۱۸) والحاکم في. . معرفة علوم الحدیث . . (ص - ۷) وابن عبدالبر فی.. جامع بیان العلم. . (۹/۱). 
(۲) رری ھذہ الاثار الحاکم في علوم الحدیث ص ۸۰۷۔ 


۲ 


ومنھا إلی (بعدادف ٹم ۷ دِمشق؟ء و لبیّت اکھوا و امگتاف ٹه ع6 علی (مصر؛ وعاد فيی .7 
تطوَافه إِلَیٰ وطنە الأصلىٌ ١طوس)؛‏ طوداً شامخا من العلم وی ا َزَاخرا من المعرفةء یرمی التّاسَ 
بأمواجھ المتلاطمة . 


طَلَبهُ الِلْمٌ فی ١طُوس؛:‏ 

ات فات تا ان تغوت فطرن س؛ أولَ بَلَدٍ یتلقٌی الكَزَالیْ الِلَمَ علی یدٍ علمائھا؛ وذلك لأتھا 
موطنه الأصلیٌ الذي ولد فيە. 

وکان أوّل ما تلقی العلمٌ علّیٰ ید شیخه أَحْمَد بن محمد الَادَكَانِی؛ حیث قرأ عليه طرفاً من 

طْلَبْةُ الِْلمْ فی ٢جُْرْجَانَ؛:‏ 

ولما کبر الغْزالِیُ وتَرعَرَعٌ انفتحت شھهیيّته لمزید من العلوم والمعرفة وتطلَمت نفْْة إِلَیٰ آفاقِ 


رانک رحل إلی اجْرجان؛ إلی الام اپ ار ا شافائ ور ہس ودؤن کل ما تلقّاہ منه 
فی فی مذگراتہ٥‏ التعی سمّیت ب دالتَعْلِيقة١ء‏ دون اُن ودعَة ُ الذاکرۃ أو یحفظه 


وی آثناء رجومہ إلی ١طُوس؛ ٠‏ ٴ خرج علیہ جماعة من قُطُاع الطرقء فأخذوا ما کان مع ومنْھم 
تعلُم المَزَالِيْ درساً في الحیاۃء آئس راخدیٰ ما تع 
حکی الشْبْکئٔ في (طبقاتہ؛ء أ٥‏ الإمام أسْعَدَ الْمِیهَنْيٌ قال: سمعت العَزَالِيٌ یقولٌ: قطعت علینا 


الطریق:ء وَأَعَذ الَيادّون جمیع ما محي:؛ ومضوا فتبعتھُم فألتفٹت :إلی مُقَديِھم وقال: ازجغء 
َبِحَلكَ وإلا ملک . 


ھ2 ہے رر 8 1 وم 0 72 7 
فقلت لە: آسالك بالذي ترجُو السلامّة منە؛ أن تَژْدٌ عليٌ تعلیقتي فقط فما هي بشئْو تنتفعونَ 


فقلت : كت في تلك المخْلاّۃء هاجَرْتٌ لسماعھاء وکتابتھاء ومعرفة عِلْمھا. 

فضحكَ؛ وقال: کیف تدّعي اك عرفْتَ علمھاء وقد أَخْذِنَھًا مِلأكَء فتجِذْتَ من معرفتھاء 
وبقیث بلا علّم . ٹم آمر بعضن أُصحايهء فسلّم إليه المحْلاٰۃ . 

قال موی فقلےُ: سس۴ أَنطقَۂُ اللَّ ؛ کے ور ری سو یہ سی 
َلبة لِم فی مََِْاوز: 

بعد ذلك قيِمٌ العَزالیُ إلی مدینة اَیتَابُورَہ مع بعض الؤفقةَ قاصداً إمامٌ الحرمَیْنِ أبا المَعَالي 


7 


المُوَیْیٌِ: وکان حینثلِ أستاذاً للمدرسة التّظامقَةَ؛ حیث عھد یِظَامٌ المُلكِ لە بالإشراف علیھا. 


وعلی ۰-. 0ع الحرمَیْنِ جد الْعَزَالیء واجتھد دی فی المذھب:؛ والخلاف: والجّدلِ: 
والأَصْلِيْنْ: والمنطقی؛ وقرأً الحِکَمَةَء والفَلسَفَةَ وأاحکم گُل ذلك حتیٰ مات إِمامٌ الحرمَیْنِ في 
الحادي عَشّرَ من شھر ربیع الآخر عام ثمانیة و وسبعین:؛ وأربعمائو هجریة. 

7+ أئّ الغرٌالي انفَحَتْ مکائّۂ في انیسابورہ؛ حیث لمع من بین أقرانه: بل کان ینوٹ 
کثیراً عن أستاذہ ذ في التعلیم + یقرا علیٰ روفاقة واعوائة: 

یقول إمام الحرمین یصفُ تلمیلّۂ القٌّجیبَ الْعرَلِيٌء ویصور مکانته العلَمبّة: هالمَزَالِ بل 

بل کان یوازِنُ بین تلامیذِوء ویقارِن بینھمء فیقول: االتحقیق لعلھا الخُوارَزْمِىٌ والجزئّاتٴ 
للَزايِیٌ والَیَانَ للکیا) ولمًا مات امام الِحَرَمَیْن تعغیٌرت الحال بالنسیة للعْالي احرچ بح یت ور 
میمماً وجْهَه نحْوَ مُسسْکر نظّامٍ المُلك؛ حیث کان یِظَامٌ المُلْك وزیرآء وکان مجلشۂ سعلسة: محمم مَجْمَع أخلِ العلم 
وملاذْهُہ رط رجال السَّلاطین الكَلْجُوقَِینَ وت تمتع الال فی کتف الوزیر نظَام وت 
وآلاهتمام فناظر الأئمّة الأعلامٌ فی مجْلِيِهء وقھر الخصوم وظھر کلامه عليھم واعترفوا بفضله: 
وتلقّاء نظامُ المْلكِ بالقَبول. 
طلَمْةُ الْعِلَمَ فی ديَعْدَادء: 

لما ذاع صیثٌ العَزَالیٌء ولمع اسمه علی الر‌وس والَأسمّاءء تلقَاہ نظامُ المُلْكَ بالتعظیم وولاًہ 
التدریس ات ب (بعْدادف وکان ذلك فی سنه أریع وثمانین وأربعمائة وکانت بغداد فی ذلكد 
الوقتِ عاصمة العَالم الإاسلاميٌ في الشرق ۔ 

ت9 الغزالی علی ورے یی دلو 0 والمْتَاء والتصنییف: وکانت (بغداد؛ نقَطة انطلاقه 

ودفيی ابعداد؛ ات ا بحْسْن کلامف ِكَعَالِ فضلہ وفصاحة لسائہ وضَرِبَتْ ی4 الأمثال٘ 
رحہت إليه الرَخَال من کل صوٴب وحَذب لفن حول ریشسوت إلی علمه الغزیرں وموجه 
المتلاطم . 

وتحاثنا كت التراچم: أنە في أثناء هذا الاُوغ والنجاح الباھر ۔ مَررض الما الخزَالحء حتی 
ین الأطبّاء من شفائہء وذلك لأئه أ٘صیبَ بِمَرّض غریبء حتی اعتقل لسَائُه وجافی الطعامٌ ہلت 
قوّته؛ وذلك بسبب إجھادِ ذهْيْهء وإرھاق نی فی تحصیل المسَائلِ العلمیّة والفقهيّة من جانب؛ 
وموالاۃ التدریس لطلاّبِ العلم من جانپ احَرَ. 

ولما شَفَاہ اللہ وقام مِنْ مرضهہ: أُدرَكُ أنَ هذہ الحیاۃ التی یعیشھا لا تروق وأذرَك أنّ الجاہ 
العریض؛ والمصٍبّ الرفیع الذي یتمتعٌ بە لا یتلاءَمُ مع طبیعته السلوكیّة الزاھرۃ. 


٤١ 


فأَنقلّت الغزَاليُ من حال إلی حالء وترك کرس التدریس بالمدرسة التّطَایية في هبغدادہء وقد 
أعطی کل ما معه من مال للفقراء والمُعْوزِينَ وقطعٌ علائقۂ بالدنیاء وساع في الاَزض . 
حکی الربیدیٔ في قرع الاخیاء اوس ساخعتای حامد ٍ العَزَالیٌ وزهْدِہِ في الدنیا؛ أنه 
کان یوماً یعظ الناسَ فدخَل علیہ أخوہ أَحْمَدٌ فانشدہ: ارتا 
وین ات چ7 


2 2-9 


سا الحویسدولا ےہ 
ذکأنٌ شقۃ اح 0ک ان جا کائٹْ تراوڈ خاطرَهء وکانت الحافرٌ الَّذي جعَلٌ الغزالیٌ 
بنطلقٌ انطلافّۃً مغایرۃً ما کا عليه سََفٌ 


یقول آبو الفداء الواعظ الشٌافعیٔ: إِنّه سمع من عليٌْ المَوْصِلِيٌ یحکي عن أبي منصررِ الّزاز 
الفقيهء قال : دخَل ابو حامد (معدادی فقوّمنا رھ وم ر کوبَهٌ خمسَمائة دیناں فلما مد نات 
وعاد إلی بَعْداد فقَومنا ملبوسَة خمسة عَشَرَ قیراطا. 

إِذْن کانت: الاساب ‏ الاَیلا هي الباعث الأوَل ترک (بعْدادہ وترکه ذلك الجَاءَ العریض: 
والصشضیت المُدوٌي والمکانة المرموقةء وآلانھما في طلب المال والمَنصب فولیٰ کلٌ ذلك ظور 
جو سجدرھی رس تی 


7 


مضطربَة بعد 72 نظامٍ اث الوزیر 07 خمٴٰس ءه-ھص َرَنَعَعانة رہ وموت 
الْتُلطان ملك شاہ ابْن آت أزسلان في نفُسٍ العامِ اض ومَوْت الخلیفة المْتَتّدی بأنرِ الله عام سبّعة 
وثمانین وأربعمائة . 


اعت بس مض یرم اذ وسوا 
جک اج تو تلق تا تثت تی 
فِ ا سے > ال کت ےے ٦‏ 


ولقد تکلَم الإمامغ الْعَرَالی ۔رحمه الله عن خروجه من لبَغْدَادوء وسَبّب رحیلهء شارحاً کل 
ذلك في إِسيَابِ طویلِ في کتایه هالمُْقِذِ بِنَ الضّلال؟ء وواصفاً تجربتّهٌ الدییّة الرائِعة للوْصُولِ إلی 
الحقّ٘ والیقینِ: والخروج من المادیٰة المظلمَةِ ۔ التيی وصفھا بأٹھا بحْرٌ عمیقٌ عَرِقَ فيه الکٹڑُونَ ۔ إلی 
الصفاء اَی ۔ یقول في کتابە ٭المنقذ من الضّلاّل٤:‏ 


ولم آزل في نان شابي منذ وَامفْت البلوغ قبل بلوغ المشرین إلی الا؛ وقد اَنَافَ الكٌكٌ علی 
الخمسین؛ أقتحم کت ھذا البَّخرٍ العمیق وأخوض عَمْرَنَهُ خَوْضَ الجُشور: لا خَوْضَ الجََان 
الْحَدَوَنء وأتول في کل مُظْلِمَ وأتھجُم علی کل مُنْکِلق واقتحم کل رَزطو وأتفخٌص عقیدۃً کل 
فرقة:ء وأستکشف أسرار مذْھب کل طائفة؛ لامیز بین مُِى ومْبطلِ ومستنٌ ومہتدع؛ لا أغادر بَاطتاً 
الا واحبُ ان اطْلِع علی بِطَاته ولا ظَامِریًا إلا وأریڈ أن أَعلَمَ حَاصِل ظِھَارَيء 0ط 2۵۳28۳۵۵ھء.ھ) 
الوقوف علی کُنْه فَلسلَيِ ولا کلم إلا واجتھڈ قي الاطَلاع علی غایة کیو ومُجّادات: لا تا 
إلا وآخرِص علی شور تن یه رض ز لا ٹدا زا وأََرصّدُ ما یرجمُ إلَيه حاصل عباديہء ولا 


"٥ 


زییتا معط إلا وأََحسّنْ وراءَهُ للتثه لأسباب جراءتەه؛ في تعطیله وَزْنَدقَيهء قد کان التعطٌش لی 
دَرْككُ حقائق الأمور ابی وِدَیْدنی من أول 7 وَرَیْعَانِ عمري؛ غریزة؛ وفطرة من الله ۔ تعالی ۔ 
وٌضعَتَا في جبلَتیء ؛ لا بأختباري وحیلتي؛ خی انث غنی رَابطة التقلیدِء وانکسرٹ علیٌ العقائدڈ 
الموروثةُ علیٰ قرب عَهَلٍ بسن الضبًا؛ ]ذ رأیٹ صبیان لنصَارَیٰ لا یکونُ لهم تُدُوۂ إلا علی التنشر 
رمیا اود لے سک وة َ لھم إلا علی التھؤدِ وصبیانَ المسلمِينَ لا تُشُوءَ آ ‏ إلا علی وا 
وسمعثُ الحدیث العَروی عن سیّدنا رسول الله صلی الله علیہ 0ھب حیث قال* لکل مَزلُوَدِ 
رلَڈ عَلی الْیطرَء فَابَوَاۂ بُهودانہ: دَبنَسْرَانه وَيمُجْسَانهء. 

فتحوّك باطني إلیٰ حقیقة قیقةِ الیْطرۃِ الأصلیّة وحقیقةِ العقائدِ العارِضة بتقلی نقلید الرالِدیْنَ 
والأستاذینء والتَمیز بین هذہ انعائداث وأوائلھا تلقینات وفي تمژُز الحقٌ منھا علی الباطل؛ ثم 
پر و چو عو وہ وا 

فإذا أِذْتَ تلك الحالەًء تقْنْتَ أن جمیعَ ما ما توّمْتَ بعقلكَ خیالاتٌ لا أصل لھاء ولعل تلك 
الحالة ما یدّعیھا الضوفیّة؛ أنھا حالتھم؛ إذ یزعمون أنھم یشاھدون في أحوالھم التي إذا غاصُوا فيی 
أنفسیم وغابوا عن حواسّهِم أحوالاً لا توافِنٌ ھذہ المَنقولاتِء ولعلٌ تلك الحالة ھي الموت؛ إِذْ قال 
رسول اللَّه - صلی الله عليه وسلم: ٭ التٌاسُ ییّامٌء َإذَا مَاثوا أَنَبهُواه”ء فلعل الحیاة الدنیا نَوْمٌّء 
بإلاضافة إلی الآخرة فإذا مات ظھرّت لہ الأَشْيّاء علی خلافِ ما شامَدَهُ الانء ویقالَ لە عند ذلك : 


مھ او ہی 


هَکََنْتًا عَنكَ غطاء3ء فَبَصَرًُ اليَرْمَ حَیْیدہ [ق: .]۲٢‏ 


۶070" وآنقدحَث في الافْس حاوَلْت لذلك علاجاء فلم ٹیر إذ لم 
یمکن دفْثہ إِلاً بالدلیلِء ولم یمكنْ نَضْبٌ دلیل إلا من ترکیب العلوم الأولّت فإإذا لم تکن مسلّمة لم 
یمکن ترتیبٍ الدلیلِ فأعضَلٌ ھذا الداۂ: ودَامَ قریباً من شهَرَیْنِ أنا فیھما علی مذمَبِ المَفَسَطةَ؛ ؛ بحکم 


الحالِء لا بحکُم المثْطقِ والعقال. 

ولگا أردْتٌ أن ا ظا فا وأ٘شربّ من شرابھم؛ نظرث إلی ‏ نفٔسی فرأیث کثرة 
حُجْهَا ولم یکن لي شیحٌ إذ ذاكء فدخلَث الخَّلَوَةٌَ واشتغلث بالریاضة 70 .ھ7۶" 
ناو اح من العلم ما تاد عندي اصفّیٰ وأرق مما کن أعرفه فنظزت فی فإذا فیە قوه فقَهیّةَ 
فرجعْٹُ إلی الحَلوَةء واشتغلَےُ بالزیاضةِ والمجاھدة أُربعينَ نا ناندع لي عَلَمٌ اخ ارک وأصفٰیِٰ 
گال عثدی ازلأ) ففرختُ یہ ٹم نظزتٌ فیەء فإذا فیه قَوَۃٌّ نظریّةء فرجعْث إلی الحَلوۃ ٹانا 
أَربَعِینَ سان فانقد لي علمٌ 0+ وأَصفًیٰ؛ فنظرتٌ فیه؛ فإذا فیه قوۃٗ ممزوجة بین علُم 
الظاهرِ وعلّم الباطنء ولم أَلحَیْ بألِ العلومِ الله فعلمٔث أن الکتابة علی المَحو لیسٹ کالکتابة 
جا 2" والطھارۃ 7 یتسم 


)١(‏ قال الحافظ العراقی في ۷تخریج ےت یعزی إلی علي بن أبي طالب ۔ 


٦ 


تنم بعلم وعملء وکان 0-20 قطع عقبات النٹُس والتُہ ہ عن أَخَلاقَھَا المذ موم وصماتھا 
لق فعلشك یقا تم آریاب احوالی: لا أصحابُ أقوالِ ون ما یمكن تحصیله بطریقِ العلمٍ فقد 
حصّلتہء ولم یق إِلا مالا سبیل إِليْه بالسمَاع والتعلیم؛ بل بَالوق وَالكَلوكَ رکاوهعمل می من 
او الشرعیّة والعقلیّة إِيعَاٌ یقَینئٌ بالله جال وََاكُوْه) نبایروع الآجر؛ فہذہ اللاصول الْٹلانَُ من 
الاإیمانِ کائت قد رَسخث قي تفسی لا بدلیلٍ معن محژر: بل بأسباب: وقرائن: وتَجَارِبّ لاتتخل 
تحت الحَضر تفاصيلٰهّا. 


وکان قد ظھر عندي؛ أنە لا مَطمَعَ لي في سعادة الآخرۃ إِلا بالتغوّیٰ؛ ٠‏ وكَفٌ النفٰس عن الهوّیٰء 

وأنٌ رأس ذلك کله قطم علاقة القلْب عن الدنیا بالتجافی عن دارِ المُرُورء والانابة إِلّیٰ دار الخلود 
والاقبال بَكُنْه المُهْمَةٍ علی الله تعالّیٰء 00و ا 0 بالإعراض عن الجَاہ؛ والحَالء والَرَبِء 

عن الشواغلِ والعلائقِء ثم لاحَظٌث احواليء فإذا أنا تُلْقَيِسٌ في الْعَلاَیِقِء وفد أَحْدَقث بي من 
الجوایب؛ ولاحظّث اعمالي؛ وَأحسثُّا التدریسُ والتلیمٌ فإذا أنا فیھا مُْبلٌ علی علومٍ غیر مھت 
ولا نافعةِ فی طریتِ الآخرۃ. 
7 ٹم تفکُزْتُ في ثىَّي في النڈریسء فإذا ھي غَيْرْ خَالِصَةٍَ لوجُە الله تعالَیٰء بل باعٹھا ومحکُھا 
2 مل 

فتیقت آأني علیٰ شفا جرف مَارِ وأنی قد أشفَیْتُ علی الٹَّارء ان لم أَشْتَيْل بتلافی الأحوالء 
فلم أزلْ انکر فیه مذّة وأنا بخڈ علی مقام آلاختیارِ أصمّمْ کہ الدر مق لکرس نداخف وسار0 
تلك الأحوالِ 7 وأحلٌ الو 7 وأقدم فیە رِجلاًء وأوخٌر عنه َخریٰ ا تعصدق لي رغبةً في 
طلب الآخرۃ کر إلاً وَشملٌُ علیھاء ُنْدُ الھُوَۃ عَئلَةً کَفْٹْرمَا عَيْبِاًء فَصَارثْ شھوات الد 
ثُجَاؤثني سَلاَيلْمَاء إلی المقام وکتاوي الإیمانِ بنادی: الژچیلء الجیل فلم بن من الشُمر إلا 
القلیلء وَییْن يَدَيكٌ السٹر الطویلَ وجمیع ما أنت فیه من العلم والعمل رِیاءٗ وتَخْبیل . ۱ 


فان لم تستمة الان خر فمّیٰ تستمڈ؟ وان لم تقطع الن مذہ الملاء فمتی تقطع؟ فمند 
ذلك تنبعث الذَاعیّةء وینجزم الْعَزْمْ علی الھرّب والیْرار ثم یعودُ الشیطانء ویقول: هذہ حالةً 
0 0 سو 
سو لوت من التکریر والتتقیص٠؛‏ والأمرَ المسلّمَ الصافي عن منازعة الخصومِء ربّما الَقَتَتْ اِلَيْه 
سَكء+ زلا کر لك المَحَاوَدَۃ 


فلم ڑل أتركَدُ بین تجَاذُب شھواتِ الدنیاء ودواعي الآحرۃ قریباً من سنّة أشھرِء آولھا رجَبٌ سنةً 
ثمانِ وثمانينَ وَأربَعماتوّء وفي ھذا الشھُرِ اور الام دخ الاختیارِ إلی لاضطرارء إِذْ اأقفل اللَّهُ عَليٌ 
لسانيی حتّی اعتقل عن التدریسء کٹ اجاعد فی أن اقڑس پیا راعدا تطعا) لاثارت :اليفل 
إلی فکان لا بطق لساني بكَلمَة واحدةء ولا لمات ٹم أورتَّٹْ هذہ العُقلَةْ في اللسانِ وت 
في القلٰبء بذا ےس ةَ الهَضْم وعَرَاءَةُ الطعامِ والشرابِء فکان لا یَْسَاعٌ لي تَریڈ ولا یَنْهَغِمٌ لي 


۷ 


لعف رَسَدی اق ضمت التوَیٰ؛ حتی قطع الأطباء طمَعهُمْمن العلاج, و 
روف شر ان و فلا سبیل إِلَيْه وت إلا بأن یتروح الس عن الهَمٌ العْلِمٌ. ثم لما أُحسث 
بِعَجْرِيء وسقط بالکكّۃ أختیاري ء لْعجأتٌ إلی الله ۔ تعالی ۔ الْيِجَاءَ المضطرٌ الذي لا حِلَة له 
فأجابَني الذي یجیب المضطوٌ؛ إذا دعا وسَهّل علیَقَلی الإعَرَاضَ عن الجاوء والمال؛ والأولادء 
والاصحابء وأظھرتٌ عر مٌ الخروج ال کت0 وآنا أُدبر في نفٍِٔي سفر الشّام؛ سرن ان َعْمَ 
0 رَجتلۃ الأصحابِ علی عَزمي في العْقَامٍ بالشام . 


فتلطْفتُ بلطائفبِ الحيّلِ في الخروج من ن لبَعدادہ علی غرم ألاٌ أعاودَمًا أبدأء واستهدفْےُ لأئمّة 
أمل دالعراقی؛ کافَة رر واج راھھ سح وس ات إذ ظنتُرا ان 
ذلك هو المنِْبٌ الأعلَیٰ في الذّین وکان ذلك مَبْلْعَهُمْ من العِلم. 

ٹم ايك الناسٔ تا الاستلثباطاتِ وظٔنٌ من بعد دوہ ان ذلك کان لاستشعار من جھة 
الوّلاة وآگا من قَرُبَ من الا فکان یشامد إِللحاعَهُم ة فی النعلّقِ ى بیہ علَيٌ وإعراضٍي 
عنھم وعن ألالتفاتِ إِلّیٰ قولھ 882+ ھذا 0)٦‏ ولیس لە سَیَبٌ إلا عَیْنٌ اصاث أمْل 
الإسلام: وزَمْرَۃ اليلم . 

ففارقت (بعْداد؛ وفََقَتُ ما کان معي من المالِء ولم أذَخز إلا قَذرَ الکفاف وقوت الأطفال؛ 
ترخُصا بأن مال هالعراق؛ مرصدً للمصالِح: لکونه وَقفاً علی المسلمین؛ ٤‏ فلم أرَ في العالَم مالاً یأخذہ 
العالمٌ لعیاله أصلَمَ منه٤‏ وھکذا رحل الاإمام الغزالیُ من ل(بْدادا؛ کما وصفھا بنفسه من کتابه العظیم 
(المُتْْذِ من الضًلال؛ء وانتقل بعد ذلك من مکان إِلّیٰ از لا ون او ہی والیقین: 
والوصول إِلی الله الڈی کان غابنَه الاٌرلَىٰ: وکم جامّد - رحمه الله - في سَپیل تحقیق ھذہ الغایَة . 


رحَْلَتْةُ إلی ددمَشقء: 


رحل الخزَاِيُ لی الشام وأقام بھا سنَیْن ولم یکن لە همٌ سوّی العبادة والتأمٌل والحَلوَۃ و 
القلب بِذکْر الله ۔عز وجل سے والریاضة والمجاھدة ۔ 

وکان یعتکٹ في مسٛجد سی ویصعد مَنَااَء المَسُجد طول النّھاں ویغلق باتھا علی نفسهہ 
وقد سم سُمّیّثْ تلك المنارةٔ فیما بعد بِالمَنَارَ ة العَزَالیَ ۔ 


وجھی المْبْکِئٔ فی ۷طبقات الشَافِیبّة؛ٴ آ او تا یکٹر ھی فی زاویة 2 
شس 


ھی" 
1 


027 ٭ واذا بقَروي مصعا ھ وہ َ[۲*0۳*ض“"] زع ا ان 
آ8 عندہ جوابکف ویعرُ عليه عَدَمُ إرشادِں دعا وأأجابه ۔ 


۸ 


فأخذ القَرَوِي بَھُرَا بەء ویقول: إن کبار المفَيِینَ ما أجابُوني وھذا فقیژ عامّيْء کیف یجیُٔنيی؟ 
وأولعك المفتون ینظرَونَة: : 

فلما فَرَعغٌ من کلامە معَهٌ دعَوْا القرَویٌ وسألوہ : ما الذي حدَنّكَ به ھذا العامٌیۓ؟ 

فشرّح لھُمٌ الحال. 

۔ 37٦‏ کت منص : : . ٠‏ ہے سو اھ 7 

فجَاءرا إِلَيْه وتعوفوا بەء واختاطوا بەء وسالوہ أن یعقد لھم مجْلِساء فوعَدهُمْ إِلیٰ ثاني یی 
رِخلَتّه إلَیٰ بَبْتِ الفقیس وَمَکَة: 
ارتخل المَزَالي بعد ذلك لی بَيْك:الَْفْس؛ ۔حیث کان کثیر الاعتکافِ ماك ررحامۃ تی 
< تل کے قّة الصْحَرَق وزار فَِْر إبْراھیم الخلیل - عليه السلام ے ت ٹم ارتحل إِلَیٰ مگُة؛ لاداء فریضة 
لح . 
رخْلَتَّهُ إلَی دمصَنَء: 

واستمو الْعَزَالئ - رحمه الله ۔ یجول في البْلْدانء ویطوفُ علی المساجد یعتكکفٗ فیھاء ویأوی 


وے 0 اہی و 7.9-93 
إلی الْقِفَارِء یرض نس ویجاھڈھا بعزیمة صاوقةء ویکلّفھا بأنواع القرب والطاعّاتِ . 


انار ام لی 9یضر٤‏ فقد ذکرھا یر ِ کنب التراچم والتاریخ؛ غیر آن العَْاليٌ لم بٍُْز إلی 
هذہ الرِحخْلَةَ وَلِعَله قد ا الاشارة لھا و أَئَہ تعئّد دم 0( ت ذلك: لکراہیته الحُکكم 
الفاطِمِیٌ الذي کان تحتہ مصر في ذلك الوقت؛ حیث إِن گُ_َ تل ات کا کہا عَتَتة 
الذَزْلَة إِذ مِنَ المعلوم ألَہ کان أشَعَرَیَاً أمیناً لِعَذْعَي حَریصا عَلَيه ‏ 
عَوْدَّةُ الإمام الفَزَاليْ إلَّىٰ وَطٰيهِ حطّوسَء: 

ٹم رجَع الإمام الْغرَالیٔ إلی مَسقطِ رأىييه ۷طُوس؟ء بعدأن رحل من الإسکندریة إلی دمَشْقَء ٹم 
يْسَابُورء ثم بَهْدَادء وانتھّیٰ بە التَرَِحَالُ بعد ذلك إِلَیٰ أن اَستقَوٌ في وطنہ الوّل ١طُوس٥.‏ 

یقول السَبْکَی فی ل طبقاتہ٤:‏ الم رجع إلی مدینة اطُوس؟؛ واتخذ إِلّیٰ جانب دارہ مدرسةً 
للفقھاءء وخازقاء للصوفِة ووزع أوقائَه فيی وظائف؛ مِن عَنْم تر ومجالسَةِ آرباب القَلُوب؛ 
والتڈرِیسِ لطلبَةِ العلمٍ: وإدامَةِ الصّلاۃ والصّیّام وسائرِ العبادات. . 

ویقول عبْدٌ العَفار المَارِسیٔ : ہوكانَتْ خاتمۃً أمرہ إِقبالَه علی حدیث المصطفیٰ ۔ صلی الله عليه 
وسلّم ۔ ومجالََِ أمْله 20ھ" البخاریٔ وسُلٔمء اللَّذَينٍ ھما حُجّةُ الإسلام؛. 

وکان سَبَبُ اهتمام العَزالِيٌ - رحمه الله بالحدیث النبوىيٌ الشریف في آخر حیات بد اَستفْرَارہ 

فی اطُوس؛ ۔ هو أَنُّ لم یتوئر علی دراسَّةِ الحدیثِ مِنْ ذِي قَبْل. 
یقول ابن التّجُار: ولم یکن لە إسناد ولا طَلَبَ شیٹاً من الحدیثء ولم أرَ لَه إلاً حدیثاً 


‌۹ 


وَاداً. ٠٠٠٢‏ وتحقیقاً لھذا الغرّض: فاإتّنا نجدُ الإمامَ العزَالیٌ أَنُصَلٌ بابی الفَْانِ عُمَر بْنٍ أبي الحَسَنِ 
لاس الطْوى؛ رت البخاريء و سا وذکر الخافظً ابْنْ عَسّاکِر؛ آئه سمع 


جو وت سوطاف ا متھری مشت یقول عبد العَفَار: 9وقد سَمِعْتٌ أنه 
سمع من سنن أبي داود المٌحِسْتانِيٌ عن الحاکم أبي اح الا الطُوسیٌ وماعثرت علی سماعه۔ 


وسمع من الأحادیث المتفوٌقة اتّفاقاً مع الفقھاء. 


فممًا عَثرْتٌ عليه ما سَمِعَهُ من کتاب مَوْلْد اللبىٌ ۔ صلی اللہ عليه وسلم؟ من تآلیف أبی بکر أحْمَد 
محمد عبْدِالل بْنِ محمّد بن جعفر بن عَيّانَء عن المُصَتف . 


وقد سمعه الإمامٌ الْعَزَالِيء من الشیخ أبي عبْداللہ محگّد بن أَحْمَّدَ الخُوَارِيٌء خُوار طِبّران 
سے رحمه الله ۔ مع أَبْتيهِ الشیخین : عبدِ الجِبًاں ريد ا ما وجماعة من الفقھاء. 


ے‫ 


وین ذلك ما قال: آخبرنا الشَیْخُ آبو عبداللہ محمد بْنْ أحمد یی أخبرنا آبو بکر ابنُ 
رہ تح اسر اہی حدثنا عبد العزیز بن أبي ؟ ثابت: حدثنا 07 مومئ عن أبي 
الخُوَیْرثِء قال: سمعْث عبْد الملِكِ بْنِ مرُوَانَ 7 قَبّاتُ این امم الْكَتانِی: أنّت ا نوں اللہ 
کا عَلي کٌ 

فقال: ےس ۔ ا ا 0 مرک 0 ال نت 


انتھی ما ذکرہ عبدالغافر 7 ۱ 


وفي آخر حیاۃ الغزَالیٌ - رضي اللہ عنە ۔ بب ہطُوس؟ ضعفت مکختّه 7 َو کنا يعدننا 
المؤژخُودِ بذللكف ولعل الكَبَب و کثرۃ جولاتە في البلای وتطوافه في البقاع ؛ اِذْ إنهە کان 2323 
أمیناء تَجَشُمَ مشاقٌ الكّفْرء رَوَعْاء الطریق وألامَ الوحْدۃ إِلیٰ أن انتقل إِلّیٰ رحْمَةِ اللہ تعالّیٰء طٌّب 
الکتَاءی أعلیٰ منزلة مِنْ تجْم الا لد رمالا امت ان رھ رای ا کی لا 0+08 
سواء الطریقِ. 


(١)‏ آخرجه الترمذي )٢٥٥٥/٥(‏ کتاب المناقب رقم )۳٦۱۹(‏ ولکن فیە أن الائل هو عثمان لا عبد الملك بن مروان 
وقال الترمذي : ھذا حدیث حسن غریب. 


شیوخ الإمّام الغْزَالیٌ 


تَلْمَدَ الإمامُ العرَلِيُ علی کثیر من کِبّار المُلمَاء والمُقھاء الذينَ کان لَهُم دَزرٌ ملحوظ في تکوین 
مد الغائة؛ء وتوجیه شتارہ الاقافی رالسرف إلی مرتبة عالیة لا تنبغي إِلاًّ للاإمام الغزالي. 

0 2ھ تفع وت ا الأئمة : 

اع نو الکتے غ ابو حَامدِ الا زكَانِیٔ : 

و'رَاذْكَان؛ براء مُهُمَلٍَ ثم ألف ساکنة؛ ثم ذال معجمة مفتوحة ثم کاف: ثم ألفء ٹم نون 
وھي قریة من قری 9طوس۴. 

وأحمد الوَادَاكَاِْ أَحَدُ شیوخ الإمام الكَرَالِيٌ في الفقەء حیث تَفَقهَ عليه قبل رحلته إلی امام 
ا2 

- إِسْمَاعیلُ بِنُ مَسْعَدَةً بن إسماعیل ابن الإمام أبي بکر آبو القاسم الإسُماعیلیٔ الجْرْجَانی : 

من أھل اجرجان؟ء من بیت الیلمء والفضلء والرِیَاسَوَء کان صَذْرا وبام رماتیا کیا 
بُعظء ویُْلي علی فھُم ودِرَایَة ودیانةء جید الفقهء ملیح الوٌعظ ‏ واللّظمء والنٹر ۔ 

ولد سنة سبع وأربعمائة. 

وقیل : سنة ستِ بجُرجَان . 

قال ابن الممْعَانِیٌ: والأول أَشبَهُ 

سمع أباەء وعتّه المُفَصَّل وحمزة المُهْمِيٌَء والقاضيِ ابا بکر محمد بن یوسف الشَالَْجیٗ 
وأحمد بن إسماعیل الِبَاطِیٌ وَحَكَاعَةَ والقاضي آپاغیر افتطار اما 

وروی عنە زَامژ ووّجیە ابنا الشَّكَايِیٔء وإسماعیل بن السَمَزفَلِيَْ وآبو منصور بن حَمدونء 
راب امش الكَرُخِي؛ 0211+ 

قال آبو محمد عبداللہ بن یُوسُف الجُرجَانیْ فیە: أوْحَدُ عصرہہء وفریڈ وقته في الفقەء والأدبء 
والورع والّھد تنح جوا مُراع لحقوق الفضلاءء والعّرباء والواردین أخذ الفقه عن عمّه أبي 
العلای وأبي نصر الشیِبرِيّ. 


۹۱/٤ ینظر: طہقات الشافعیة الکبری‎ )١( 


1/۱ 


وله شع تل 07 

وإليه الیوعٌ الُرسء والفتوی؛ والإملاء . انتھی 

وقال ابن المّمْعَايِي: (سافر البلاد ودخلھاء ورڑّی الحدیث بھاء مثل للَیٔسابوراء ولالرّياء 
و أصْبّھان؛ف ودخل ابغداد) حاجاء وحدّث ب دالکاِل؛ لابن عَدِيٌ٘ وەتاریخ جرجان؛؟ء وغیرھما٢.‏ 

ولما دخل أبو القاسم ھذا (بغداد٤ء‏ دخلِ عليه الشیخ أبو إسحاق الشیرازي لا فقام إليه 
واستقبله؛ وقال: لا اأُدري بأيْهُمَا 8 أشدُ ف جا بدخولي مدینة (الَّلام) ٤و‏ رُویة الشیخ الإمَام . 
فاشتخسن أَملُ (بغداد؛ قَوْلَهُ. 

توف ب (جرجان؟ سنة سبع وسبعین وأربعمائة*''. 

۳۔- عبد الملك بن عبدالل بن یُوسّفَ بن عبدالل بن يوسّفَ بن محمد العَلَمَةٌ إمام الحرمین 
ضٍيّاء الدینء أبو المَعَالي بن الشیخ 7 محمد الجُوَیْنَيٌ رئیس الشافعیة بنیسابور مولدہ في المحزم 
يک تسع عشرةۃ وأربعمائقف وتفققه علی والدی وأتی علی جمیع مصنفاتہ وتوفيی آبوہ وله عشرون 
0+ للتدریس فکان یدرس ؛ ویخرج إلٰی مدرسة البَيْهَقَيٌ حتی حَصُل ا الدین؛ 
وأصول الفقه علی أبي القاسم الإسفرابینيی الاشکاف. 

وخرج فيی المْحنة إلی (الحجاز؛؛ وجاور ب لامكة) أربع سنین یذدرس؛ ویفتی؛ ویجمع 1 
المذھبء ٹم رع إلی لنیسابورء وأقعد للتدریس بنظامیة 9نیسابوراء واستقام مور الطلبة وبقيی 
علی ذلك ڈیا من ثلائین سنة غیر مُزَاحَم ولا مُذافع؛ مسلم لە اليِخْرَابُ والمنبںے والتدریس؛ 
ومجلس الوعظ وظھرت تصانیفہء وحضر درس الأکابر والجَمْع العظیم من الطلبة ؛ وکان یقعد بین 
یدیه کل یوم نحو من ثلاثمائة رَجُْلِ وتفقه بە جَمَاعَةُ من الأئمة . 

قال ابن السمعاني: کان امام الأئمة علی الإطلاقء المجمع علی اماک رگا رھرتا لم تر 
الْعَيَنُ مثله. قال: وقرأت بخط 7-2 سر مسسمد بن أبي علي الھمذانيی سمعت الشیخ آیا إسحاقف 
الفیروزابادي یقول: تمتعوا بھذا الإمام فإنه تُرَهَةُ ھذا الزمان ۔ یعني أبا المَعَالي الجویني . 

توفيی في ربیع الآخر سنة ثمان وسبعین وأربعمائةقء ودفن بدار ٹم نقل بعد سنینء فدفن إلی 
خافواا2' 

ومن تصانیفه : دالٹھایةہ جمعھا بمکة وحررھا بنیسابوں ومختصرھا لە ولم یکملەء قال فیه: 
إنه یقع في الحجم من (النھایة؛ أقل من النصف؛ وفي المعنی أکثر من النصف؛ وکتاب (الأسالیب في 
الخلاف٤ء‏ وکتاب ەالغیائي؛ مجلد متوسٌطء یسلك بە غالب مَسَالِكِ الأحکام السلطانیةء والرسالة 
التظامیة وکتاب (غیاث الخلق فی اتباع الحق) يَحَق فيه علی الأخْذ بمذھب الشافعی دون غیر 
وکتاب ۷البرمان؛ فی أصول الفقہء والتلخیص٤؟‏ مختصر التقریبء وہالإرشادہ فی أصول الفقه آزضة 


() بنظر: طبقات الشّافعیة الکبری ۲۹٢/٤‏ ۔ ۲۹٢‏ 


۲۲ 


وکتاب االڑرشاده فی اأصول الدین؛ وکتاب ا الشامل؛ فی أصول الدین أیضاء وکتاب اغنیة 
المسترشدین) في تہ 

٤‏ ۔ القضْل بن محمد بن علي الشیخ الزاھد زس وت دی اقق اظزسر وکا ا 
إحدی قراھاء وھي بفتح الات ازالاء سیا الالف : إ میم مفتوحةء فیما ذکر ابن السَمعانيّ وقد 
ُتَكُنْ؛ ثم ذال معجمة. 
الكَزَالِیٌ الکبیر وأبي عبدالرحمن التَیليء وأبي عثمان الصٌابُونِيء وغیرھم . 

روی عنه عبدالغافر الفَارىِیٔ: وعَبْداللہ بن عَلِيٌ الحَرکُوشِئٔء وعبداللہ بن محمد الکوفیٔ غ العَلوئء 
وأبو الخیر جامع الشّفاء وَآَخَرَوة: 

مولدہ في سنة سبع وأربعمائة . وتفقة علی الإمام أبي حَامِدِ العَزَالِيْ الکبیر؛ صاحب التّصانِیف . 

ذکرہ عبد الغَافرء فقال: ہو شَيْخٌ في عصرہء الثْقردُ بطریقتہ في لبرہ التي لم ؛ سوا إلیھاء 
فی عبارته وتھذیبہ؛ وحْسُن أديه دخ استعارتء ودقِیقِ شارت ورفة ألفاظ ووّقع کلامه فی 
القلوب . 

دخل انیسابور٢ء‏ وصحب زَینَ 0-200 آیا القایم القْشَيْرِيٌء وَأَعَد فيی الا جتھادِ یت کات 
مَلكَوظاً من القَشَيرِئ بعین العِتَایء مَُقرا عليه من طریق الھذایةق وقد مارس في المدرسة 001 
الحْدَمَة وَقعدَ سنین في التقَُر وغبر ََاطِرَ المجاعدة حتی هٛع عليه لَوَاغ من آنوار المشاهھدة ٹم 
آ٤77‏ 7" واتصَل بالشیخ أبي القاسم الكَرْكَانِيَ الزامد مُصَاھرۃ وصُخبّةء وجلس للتَذیِیر 
وعَفٌی علی مَن کان قبله بطریقتہ بحَیٔث لم بُْهد بل ملله في التذکیرء ےچ ہت 
ومشھوريی المشایخ؛ ثم قدم ا9انیسابور)ء وعقد المجلس؛ ووقع َلاَمُهُ في القَّلُوبء وحصل لہ کس 
عند نظام الملك خارجحٌ عن الحَت وكذلك عند الکِبّارِ وسمعت من اق بە أُن الصاحب ۳ 

من الجْذْكَق حتی تَعَجٌبَ الحَاضِرُونَ من4؛ وکان یْنْفْق علی الصوفیة اکثر ما ئفتح لە بە وکان کھت 

من الأقطار للصٌوفیة والَْرَبَاءِ زالطارثینَ بالارادةقء وکان لِسَانَ الوقت ۔ 

وقال ابن السمْعَانِی: کان لسان ٭خْرَاسان؛ وشَیْحَھَاء وصَاجبّ الطریقة الِحَسَنَةَ؛ من تربیة 
الثريِدِينَ والأصحاب؛ وکان مجلس وَغْظهء علی ما ذکرت: رَوْضَة فیھا أنواع من الآأزھار توفي 
بطوس في ربیع الآخر سنة سبع وسبعین وأربعمائة . 

قلت : صَحِبَه حُجّذُ الإسْلام أبو حَامِدِ العْزالِء وجماعة من الأئمة'''. 

-٥‏ یُوسُفٗ التمَاج ولم نَظْقرْ بترجمة لحیاتەء وکل الذي عثرنا عليه ما وجد بخط قطب الدین 


.۲٥٢ ۔۲٥٢/٢ بنظر: طبقات ابن قاضی شھبة‎ )١( 
۔٠١٣‎ ٠۰٣٣ /٥ ینظر: طبقات الشافعیة الکبری‎ )٢( 


۲۳ 


ےھ 


محمد بن الأردبیليی ۔کما ورد في (إتحاف السّادة المتقین؟ٍ للسید مُرْتَضیٰ - أنه قال: قال حَجَّة 
سا کنت في بدایة أمري مُنْکراً لأحوال الصٌالحین وِمَقَامَاتِ 211 حتی صَحبٔتٌ - 
پوسُف التّمَاجٌء فلم یَزَلَ یصقلني بالمُجَامَدَِ حتی حَظِیث بالواردات : فرأیت اللَهَ في المَنّام فقال لي 
یا أبا حَامِد: فقلت أو الشٔیطان یکلمني؛ قال : لاء بل آنا الله لی بجھاتك الست؛ ثم قال: یا أبا 
ری سو رہب لرنا تین ہس سی وھم الذین بَاوا الین بحبي۔ 
الدنیاء نامرت ء-0۳1( قل آن 2ء7 رتخا ےل ار مت قح 
فاستیقظت فرحاً مسروراء رجنتا لی کیخی پرست الاخاج سم سر یں فیا ا یا 
عابدہ مل الواگتا مَسَخْتامَا فی البدایة بأَزْجُلتَاء بل إن صحبتني سَیَکُخْل بَصَرَ بَصِيرَيِكَ باآئمدِ 
لا سی تَریَ امن وََن ضولہ: یں ا یی ا ا کر سان فتصفو من 
الأَكْدَارِ طْبيعَْكَء وترقی علی طر عقلكء وتسمع الخِطٔابَ من الله وقالی ت گر یہ ای آفا‌الله 
رب الْعَالمِينَ. 

. مُحَكّذْ بن أحمد بن غیَبْدِ الله أبو سَھُلِ الحَنْمر المروزي‎ : ٦ 

۷۔ : نَصْرٌ بن علي بن أحمد آبو الفتح الحَائِ الطوِیُٔ 

۸ : عَبْد الله بن مُحَمّدِ بن أحمد أبو محمد الخوّاریٔ. 

۹ : محمد بن يَحْیَیٰ بن محمد السّجَاعِيْ الزوزني۔ 

۰-۔ : الحَافظُ عمر بن أبي الحَسَنِ أبو الْتيَانِ الژواس الدّھستاني؛ استدعاہ الإمام الْكَرَلِيْ 
- رضي الله عنه - من بلدہء وقرأً عليه صَجیح البحَاریيٌ 

۱۔ : نَصر بن إبراھیم بن تَضرٍ المقدس دَخُل (دمشق)ء وأقام بھا تسع سنین علی المُلوك 
والڑهْدِء وتوفي فیھا سنة ٦۹٤‏ ھ ذکر الذھبي أنه من شیوخ الغزالي۔ 

وقال غیرہ: لم یَدرِكە. 


٤ 


تَلاَمِید الإِمّام الغَزَالِیُ 


حَظِيَ الامَام الغزالي بِجَمع گَبیر من التلامیذء الذین تَقَلُوا مُولَاِء وأظھروا کثیراً من عِلّم 
الغزالي؛ في شنّی الَأمصَار . 

وسنترجم لبعض ھولاء اللَلامِیذِ الذین عَتَوْا بِنَشْرٍ اثار الإمام الغزالي: 

١۔‏ إبراھیم بن المُطْهّر ابُو طّامِر الحَبَاهُ الجْرْجَانئیٔ: حضر دُرژُوسَ إمام الحرمین؛ ب نیسابور؛۔ 
8 صحب العْزاليٌء وسافر معه إلی (العراق؟ء وفالحجاز؟ وفالشام٤‏ را لی وطنه بہ ٥جُْرْجَانَہء‏ 
وأَخَذ فيی التدریس والوٴعظ وظھر لە القَبُولَ وبٔنیّتٌ لە مدرسة؛ ٹم قتل يك ومات شھیداً سنة 
ثلاٹ عشرة وخمسمائة. 

۲۔ أحمد بن علي بن محمد بن برھان الأصوليٌ. وبَرهَانء بفتح الباء الموحدة. هو الشٌَیخ 
الإمام أبو القتْح. کان أولاً حَثبِلِيٌ المذھبء ئم انتقل . تفقه علی الشاشي العَرَالیُ وإلکیا. 

وکان حَاوِقَ الّهْنء عجیب الفِطرَقِء لا یکاد یسمع شیا إلا حَیِظه: وَتَعَلَّقَ بذھنە. 

ولم یزل مُوَاظٍبا علی العلم حتی ضٔرِبّ العَثل باسمه . 

سریی چرس ہی اپ سو پوت 

وکانت الرحلةً قد انتھت إلیەء وتْزَاَمَتِ الاب علی بابەہ حتی انتھی حَالهُ إلی أن صار جَمیع 


تھارِ وَكَطمَة من لیله مُْتَوْعَباً في الاشْیَعَالء یجلس من وٗقتِ المّحَر إلی وقت العشاء الآخرة 
ویتأغر أیضاً بعدھا. 


وحُكِيَ أن جماعة سالوہ أن یگ لھم دَزساً من کتاب دالإحیاء؛ للعَرَالِیْء فقال: لا أَجدُ لکم 
وقتاً. 

فکانوا بُعَتْنونَ الوَفتَ فیقول: في ھذا الوَقّتِ أَذْكُرْ ازس الفلانیّء إلی أن قرروا معه أن یذکر 
لھم دَرُسا من دالإحیاء؛ يِصفَ اللیل. 


رص ۔ً 
وقد سمع الحَدِیث من ا الخطاب بن البّطرء وأبی عبدالله الحْسَیٔن بن اأحمد بن محمد بن 
طلحة الْتَعَالیٌ: وغیرھما. 


وقرأً صَحیخ ۃالبخاري٤‏ علی أبي طالب الرْیْتَيٌ 
وٌلِدَ فيی شوالء سنة تسع وسبعین وأربعمائة . 


۲۰٥ 


ومات في جمادی الأُولیء سنة ثمان عشرة وخمسمائة۔ 
وله مصَلّقَاتَ في أصول الفقهء منھا: 0 الأوسط)ء ە٢والوجیز؛‏ وغیر ذلك!'ٴ. 


٣۔‏ عَبْد الکریم ِن لی بن ان طٔالِب الأستاذ ابُو طالب الَازِیٔء تلمیذ الْعْرَالیٌ: قال ابن 
السَمْعَانيْ: إمام ظَرِیفٌ عفیف حَسَن المّیّرة؛ قال: وأقام بہ (َرَاةَ٢‏ بین الصوفیة. وسمع ب لبَعْدَادَہ آبا 


بس72 


ہر تد اناوت وتَفقه علی الْعَرَالیٌ: وإِلْكَيّاء ومحمد بن ثابت الحُجَنْدِي . 

روی عنہ آبو التضْر المَاِي مرح (ھراةہء وغیرہ. 

قال ابن السَمْعَانئٰ: سمعت آیا تُمیم عبد الرحمن بن عمر الأضفر الباَْچي یقول : لمًّا فرغت 
من التفللہ علیِ ا الحُسَیٰن بن مَسُعُود الفژاءء ورجعت إلی ہ بامئین؛ کان أحد الفقھاء دَخَل علیٗ 
وجْرّیٰ بیٹنا مُذاكرَةٌ علمیةء فوقعنا فيی ھذہ المسألة: رجل لە امرأتان طلّق إحداھماء فسٹئل : أیھما 
طْلَْتَ؟ فقال: هذہ بل ھذہ. فقلت: وھذہ مسألة مشکلةء وکان الإمام 72 لنا: في ھذہ المسألة 
إِشْکال فحمل بَعْض الفقھاء ھذہ اللفظة إلی الإمامء وِرَادَ فیه حَسّداً أنه قال: ما علم الأسْتَاد ھذہ 
الال وما فھمھا کما یجب؛ فدعا الشَّیْخُ علىٗ وأظھر الكرَامَةء فقمت زندے إلی لمَزوالژوذ؛ 
راجلاًء وَوَصَلَتٌ الیھا بالباکرء فلما قصدت اضشع کان في الڈزس والفقھاء خُضُوژ؛ غفأآلقی عليیھم 
الدروس؛ والإمام عَبْد الکریم الرازِیٔ بجنبە قاعِد وکان یحضر دَزْسَه للتبِؤك؛ لأنه کان من الأئمة 
الکباں فصَيرْتٌ حتی فرغ اع من الڈزسء وخرج الفقھاء ولم یبق إلا الِمَامَانِ: الحسین وعبد 
الکریم تلق وشلہت فرڈ الإمام الِحَسَیْنُ السلام وما رفع رأسە إِليٌ فقعدت؛ وشرَحْثُ الحال 

بین یدیھماء فقال الإمام الِحَسَیْنُ: لیس الفْقَهُ إِلا حَل الاشکال . ولم ئطبْ لت الامَاٍ فقال الإمام 

عبد الکریم الوازي لە: إِن للفقھاء شَرْطاء وللصوفیة شرطاء ومن شَرط الفقيه أن یعترض علی اَسْتَاؤہ 
ويمی الق: خَاله مک ان مَرَة لأاستاذہ: لِم؟ ویْحْسنُ الاعتراض عليهء ومن شرط الصُوفیة ألاً 
یعترض علی شیخه اآصػ ویکون کالمَیّت بین یدي الغاِلِ ٹ ٹم قال: وهَبْ ان تلميذك اعَترّضٌ 
عليك فهھذا من شزطِ الفقھاء فتعفو عنهء فرَضیَ الشیخٌ :040( وقِلّتٌ رِجْلَيْهء وعانقني 
وقمت؛ ورجعت في الحال إلی بلدي؛ ولم اقم بہ امّزوالژوذ٤.‏ 

وکان الرازيٌ بحفظ هالاِحْیَاء٤‏ للغرٌاليٌء وکان صالحا دَیْنا. 

توفی ب 9فارس؟ سنة اثنتین وعشرین وَعَِس ان ظگا٘ أو قبلھا بِسَنَةٍ أو بعدھا وا 


ثز ۔مھْ2 ہھ 
٤‏ الحُسَیْن بن نضر بن محمد بن الحُسَیْنٍ بن محمد بن الحُسَيْنٍ بن القاسم بن حَمیسِ بن عَامِرٍ 


الجھنی الكَعْبؤخ 


ُبو عبداللہ بن تحمیس . 


۔٣‎ /٦ بنظر: طبقات الشافعیة الکبری‎ )١( 
ینظر: طبقات الشافعیة ۱۷۹۸/۷ ۱۸۰۔‎ )٢( 


ھی 


من أھل و المَوْصِل٤.‏ 
تفقه علی الْعْرَاليء وسمع من طراد الزَیبيٌ وابن البّطِرِ وغیرھماء وولی قضَاءَ رَخبة مالِك بن 


قال فیه ابن السمعاني : إمام فاضل دینٌ. 

قال: وسالته عن مَولِدِہِء فقال: في العشرین من المحوّم سنة ست وستین وآأربعمائة 
ہ (٭الموصل٢.‏ 

ص۔عطم ؟ و .- ہے ٹثو؟ 2 :. 7 وک کے 

وقال ابو علي الحَسَنُ بن علي بن عَمّار الواعظ : توفي ابن خمیس في ربیع الاآخر سنة اثنتین 
وخمسین وخمسمائة. 

قال: وله من المُصثفاتِ (منھج التوحیداء ہ2 
علی مذھب زید بن ثابتء وذکر غیر ذلل!'۶. 

۔ محمد بْنْ عبدالل بن تُومّزت: آبو عَبْدٍ ا العْلَقّبُ بالمَھٰديء المَضْعُووِيٌء الْهَرّغِیٌ 
المخربٔ ۔ 

ساب ذَعُوَۃ الْكَاَطَان عيد العوَمَئ؛َ كَلكَ فالعغرب:: 

کان رَجُق الا زاھدا وَرعا نت 

أمنله من یل هالمْرس1ء امن اقصیٰ هالمغرب؛ء وَعتَاك تَکَاء 

ثم رحل إلی (المشرق؟؛ لطلب العلم . 

فتفللہ علی الْعَرَالِيٌء وإلکیا أبي الحَسَنِ الهَرَايِيٌ . 

قاع فا تاد یق امہ اقیی- سی اوضیفى: کر افافت کگتاعا لت رع 
النفس؛ صَاق الهگٌةء فَصِيحَ اللَّمَانْء کثیر الضٌّبرِ علی الأدی ۔ 

یعرف الیْقَهَ علی مذھب الشافعئء ویَنْصُر الکلامٌ علی مذھب الأشعرئ 

راع الاتتان ولا بط الا عضا رَوَكَرَةڈ 

ٹ.- 31 تی 4 ٠‏ 

ولا یضر عن النّھي عن المُنْکر؛ وَاوذِيَ بذلك مَرّات. 

دخل إلی ٭مصر؟ء وبالغ في الإنْکارِء فبالغوا في أذَاهٔ وَطٔزدہ. 

وکان رہما أوھم أن بە جُتُوناء وذلك عند حَذْيَة القَتْل . 

ٹم خرج إلی هالاإسْکَنْدریّة٥ء‏ فاقام بھا مُدَةٌَء ثم رکب البَحْرَّ تَفیٰ إلی بلادہ وکان قد رَأَیٰ في 
مَتَامِء وھو بالمَشْرقیء کانە قد شرب ماءَ البَخْر جَمِيعَهُ كَوَتَيْنء فلما رکب الكَفِينَةء شرع یُنلکڑ 


منھج المریداء اتحریم الغیبَةء افْرحْ خٌ الموضح) 


۹۱/۷ ینظر: طبقات الشافعیة الکبری‎ )١( 


۷ 


وألزمھم بالصّلاۃِ والتلاوةۃء فلما انتھی إلی المَهِْبَةءٍ وصاحبّھا یومثلٍ يَحْیَیٰ بْنْ میم الصّنْهاچغ: وذلك 
فی سنة خمس وخمسمائف َرلَ بھا فی مسجد مُعلَيٍ علی الطریقء وکان بَجْلِْ في طَاقيهء فلا یری 
نکر من ال العلاَمِيء آو أواني الحْمْرِ إلا تل وَکَسَرَه فَتَسامَع بە الس وجَاءُوا إليەء وقرءوا عليه 
. قُتافي اصول الدین. 

وبلغ خَبَوْہ الأمِیرَ يَحْییٰء فاستدعاء مع جَمَاعَقٍ من الفقھاء فلما رأی سَمْتَه وسَمع کَلامَه 
امن ہس یہ کوہ تہ 
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7 
واسمٰهە. 


وَصفَنة رَجْلٌ بظھر بالتطرب الأقصضیء من ذَفَه الكِیٌ صلی اللہ عليه وسلمء بدعو إلی الہ 
یکونُ مَفَائُهُ ومَذفله بموضع من (المَغْرب٤ء‏ یی ٹس یامل: ویجاؤز رَفَّة المائة الحَاىےة 

نا تم اوس وأ الله أَلقَیٰ فی رَعه ذلك گُلَّهُ من غَیْر أن يَجِدَهُ فی کتابء فقد کان 

ٹم إنه أخذ یتَطلَيْ عِفَةَ عبد المؤمن: َرایٰ في الطریق شَباً قد بَلَغْ أشْذَهُ علی الصفة التي 
ِيثْ في ژوعہ فقال: یا شاب ما اسمْك؟ 

فقال : عَبْد المُؤْمِن. 

فقال: اللہ أکبرء أنت بُغْیتِیء فاین مَقَصِدٌ؟ 

قال: المَشْرق؛ لِطْلب العلم. 

نات فا َوَجذت علماً زفرنا اک تل 

ٹم نظر في جِلیتہء فوافقثہ: فالقی إِليە سِز. 
ٌ جو کس سو یں ےت لمَا ۶۹+٤‏ ھ۶ و وصبْرہِ علی طلب 
المعیشة: ورّھْيِه وورعةف وعلمه۔ 

فدخل ‏ مَڑاگگش؟ وِمَلِکھَا علیع بن يُوسُفَ بن تَاشفین؛ وکان حلیما متواضعاء فأخذ این 
ثُومّرزت في الإنکارِ علی عادتہء حتی أنکر علی ابْنةٍ المَلِكٍء وذلك في قِصّوَ طَویلَةء فبلغ خبزہ المَلِكَ 
وذکر آنَه تحدث في تَعْییر الَوْلَِ کلم مَالِكُ بن وُعَیْب الأندلسیَ الفقيه فی أمر وقال : تخْاف من 
قح باب عاتم 


وکان ابن ثُومَّزت وأصحابُہ مُقيمِينَ بمسجدٍ ٭خراب)ء بظاھر البلَكِء فأخضروا في مَحفِلِ من 
لعثتان فان اثتاكت2 گراعتفاتی: 


۸ 


فکلّموہء وقالوا: ما الذي يُذْکُر عنك من القَوْلِ فی حَقٌ ھذا المَلِكء العَاوِلِء الحلیمء المنقاد 
إلی الحق؟ 

فقال : آگا ما تُمِل عنی فقد قَلَتّهُ ولی من وَرَائە أَقوَالَ. 

وکان من قول القاضی فی مُسَاءَلَةٍ ابن قُومّرت أن العَلِكَ یُوْثژ طَاعَة اللہ علی مَوَاهُ وینقاد إلی 
الحَق . 


فقال ابن تُومَرت : فأما قَوْلّكَ : إنە پُوژژ طَاعَة اللہ علی هَوَاهُ ویثقاد إلی الحَیٌ فقد ۔حضر اعتباژ 
صحة ھذا القوْلِ عليه لیعلم ؛ تعَڑیهہ عن ھذہ الضَفَةِ أنە مَْرُوڈ ہما تقولون لە وِثُطرونَة بە؛ مع علمکم 
ان الكُكّةَ عليه مُتوجھةّ فھل بلنك یا قاضي ان الحَمْر تُبَاغ كَهَازا وتمٰشي الحْتَازِیرُ بین الحَْلَ 
1) مان الیتَامَیٰ وعدد کُثیراً من ذلكء حتی ذرَفْثْ عینا المَلِك وأطرق حیاء۔. 


فقال مالك بن وُعَیْب: إن عندي تَصِبِحَةً إن قََهَا العَلِك حَِدَ عاقبّھاء وإِن ترگھا لم أمَنْ علية. 
فقال : وما همی؟ 


قال: إنيی حَایِفٌ عليك من ھذا الوّجْلِء وأری أن تشجنہء وتسجن أصحابهء وتٹفق علیھم کل 


فوافقه المَلِكُ. 

فقال الوزیر: ایھا العَلِكُ یَقِْْمْ آن ٹِکي من مَوْعِظةِ ہذاء ثم تُييء إليه في مَجْلسٍ واحیء وأن 
یظھر منك الحَوْفُ مع عِظٌم مُلَکِكَء وھو رجل فَقِير لا یملك سَدٌ جُوعِہ. 

فاْقَادَ المَلكُ للدم الوَزِیرء وصَرَفَهُ وسأله الدعاء. 

فقیل: إن ابن ثومّزت لگا عَرَّجٌ من عندہء لم يََلَ وجھُه یِْقَاءَ وَجُھهِ إلی أن فارقە. 

فقیل لە: تَرَاك تاأبْتَ مع المعَلِكِ! 

فقال اردث الأًيمَارِقّ وجُھي البَاطِل حتی أَغيّرہ ما اسْتَطمْت . 

ولما خرج قال لأصحابە: ٦‏ و 9و" سوہ 
عَاءَ وھو الفقيه عبد الحق ابن إبراھیم المَضْمُودِي 
فسافر فی جماعته إليهء فأنزلھم؛ فبّث إليه سوہ وما الفَقَ لە. 


فقال: ھذا الموذ ضع لا ییخییگی وإنٌّ أَخْصَنَ الأماکن المُجَاورَةۃ لھذا البلدِ ثُمَلّل٥ء‏ وھو مسیرةۃ 
في ھذا الْجَبَلِ ا لت رَیْْمِا یت درم 


أخاً في الله فنقصٍدہ فلن تَعْدْمَ منە رأیا ؤُد 


۹ 


فلما سمع ابن ثُومّرْت بھذا الام تَجَدّدَ لە ِکُر اشم العَوْضع الذي رَآهُ في الکتاب؛ فقصدہ مع 
اأُصحابه . 

و اگ وراھم مل ذلك المَکَانِ علی تلك الصورۃ؛ فَعلِمُوا أنھم طَلابُ لم فتلٹوھم 
وأکرموھم وأنزلوھم. 

وبلغ لغ الكَلِكَ سَفَرُھم فٌ فسَرٌ بذلك . 

وسر ہوسںت من النواحي يََبوٌ كُونَ بە. 

وکان کلُ من أََاءُ اسْتَدَنَاءُ وعَرَضَ عليه ما فيی نفسهء فإن أجابە أَضَاقَهُ إلی خَواصٌهء وإن خالفه 
اض عنہ 

ومن کلام عبد الواحد بن علی الَّمِیميٌْ المَوَاکٌيِىٌء صاحب کتاب هالمعجب أن ابن تٌومَّرْت لما 
رکب البَحْرَ وأخذ پُنْکڑ علی أھل المَرْكبِ ما یراہ من المَتّاکر؛ لوہ ذ في البَحر وأقام نِصفَ یوم 
یجريی فی الماء مع المَفْينة ولم رق فأنزلوا إليه من اَطلََہ رع إلی ان نزل ب ل(ہجایة)اء 
ووعظ بھاء ودڑّس معن لہ اون فأمرہ سی بالخروج منھا خَوْفاً منہةہ: تحرج ووقع بعبد 
المؤمن: وکان بارعاً فی 32 الؤملء ووفع بجَفْرٍ فیما قیل وصحبھما من مَادَله عید الواحد 
المَشَرِقي: فتوجه الثلاثة إلی أقصی المغرب ۔ 

وقیل: إنە لَقِيَ عبد المؤمن ببلاد هَتّيجةہء فرأه يعلمْ الصَتانَء ناا ا وعوَفَهُ بالْعَلمّاتِ ۔ 

وکان عبد المؤمن قد رَیٰ رُوِيَاء وھي أنە یاکلُ مع أمیر الشُللمین علي بن يُوسُفَ فی صَحْفَقِ 
قال : : ثم زاد اي علی اَکلهء ٹم اختطفث الصّخْفَةَ منہ؛ فَقصَضْتُهَا علی عَابرء فقال: ھذہ لا ینبغي أن 
تکون لَكَ٭ إنما عي لرجل ٹا بوژ علی ایر المسملین إلی أن یغلب علی بلادہ. 

می رت إلی أن ہو سی ہم سوت ع سضر یت 

وھ جو وھد کی ا أن ابْنَ ثُومَّرت خرج لیلة 
فقال: آین فلان؟ 

قالوا: مَسْجُون. 

فَمَضَیٰ من وقته ومعه رَجْلُ حتی آتی باب المدینة دق علی البَوَابِ دَقاً عنیفاء ففتح لە 
بُسْرَعَةَء فدخل حتی آتی الحَبْسٌ وابتڈر إليه المٌجّانون یَتَمَمَخُونَ بەء ونادی: یا فلان. فاجاب: 
فقال: اخرج. فخرجء والسّجّانون بَامِتونَ لا یمنعونەء وخرج بہ حتی آتی المَسْجد. 

وکانت ھذہ عَادَنَهُ في کل ما یریدہ لا یتَعَدرُ عليهء قد سُخْرَّتْ لە الرجال. 


وعَظم شأنُہ بب ايلمِسَانَ؛ إلی أن ا٭لفصل عنھاء وقد استخوّذ علی قلُوب کبراٹھاء فأتی ٢فَا٘سَ‏ 


٣۰٣ 


فأاظھر الآمرَ بألمعرُوف 0 8ھ یقة الأشْعَرِیة . 

وکان أمل (المغرب)؛ يُنَافِرونَ هذہ الو ویعَادُونَ من ظھُرت عليهء فجمع والي ۷فاس)؛ 
التُقَهَاءَ لە َاظرَمُم فظھر عليھم؛ اھ کت جوا غالیار :تما لا عِلّم لھم بالکلام: فاشَاروا علی 
الَْوَلیٰ باخراجہ نات إلی امواگش٤ء‏ وکتبوا بخبرہ إلی ابن تاشفین؛ مع لہ الفقھاء فلم یکن 
ور دق سرت الکاظود الا مہ بن وو وکان متفتّناء قد نظر في الفَلْسَفَةِ سرمی تس 
استشکو حدته وو ئا بامارط ابر المسلمین ابن تاشفین بقثلِء وقال: هھذالا تو 5 مَنْ عَایِلتهُ وإن 
وقع في بلاد المَصَایِدةِ قِویَ شَوهُ. 

فتروقت اع فْلهَدرَا فاشار عليه بل : 

فقال: عَلام اَسْجٛنْ مؤمناً لم بقَعيّنْ لنا عليه حَقٌء ولکن يَخْوْجُ عنا۔ فخرج هو أوصحابه إلی 
ا المُوس) ونزل ب ٢يِيثْمَلْل؛‏ ومن هذا الموضع قام مر وبھ قبْرہ۔ 

فلما نزله اجتمع إلیه وُجّوہ المَصَامِدَة؛ فشرع فی تب الیل والدعاء إلی الخَیْر وکتم اق 
وَصتّفَ لە عَقِيدَة بلسانھم وَعَظُمَ في أعینھم: وأحبِنْهُ فلویٔھم. 

فلما اسُتو ثّ منھم دَعَا إلی الأمر بالمَعْروف والتھي عن المنکر؛ ونھاھم عن سَفكٍ الدماء 

فأقاموا علی ذلك مُذَّةٌَ وأمر رِجَالاً منھم من اسْتَصْلَحَ عقولَهم بتَضْب الدعوۃ واستمالةِ رُؤّسَاءِ 
القبائل . 

وأخذ یذکر المَهُدِیٗ؛ وید شَوَقُ إلي وَجَمعَ الأاحَاوِیثَ التي جاءت في فَضَله ۔ 

فلما قرر عندھم 2 الْمَهدِیٌ ونَسَبَّه ونَعته ادّعیٰ ذلك لنفسه؛ وقال+ أنا محمد بن عَبْدِ 
الله وَسرَد لە تَا إلی عَليٌ عليه السلام: وصَرٌّح بدعوی العضمَة لنفسه؛ وأنه المهُدِيٰ المَعْصُومٌ 
جو فبایعوہ. 

ل: أبايعَكم علی ما بَایَم مٌ عليه أَصْحَابٌ رسولِ اللہ صلّی الله عليه وسلّم. 

بی ری ٠‏ منھا کتاب سماہ (آعز ما بٔطلَبُ؛ وعقائد علی مَذْعَب 
الأشْعَرِيٌ في آکثر المسائل إلأً في إثبات الصّفاتِء فإنه وَافَقَ المعتزلة في لَفَيھاء وفي مسائل قلیلة 
غیرھا. 

وکان ئنْطِنُ شیئاً من التَشَیُم. 

ورگب أَصحابَه طبَقَاتء فجعل منھم اليت ۲ 

٦‏ غَلِی بن سَعَادَة ابو الحَسیِ الجوَیغ العَزصِا الكراخ اعد ُلمَاء (التٴصل؛. 

قال ابن السحَمْعَانِی: إِمامٌ وَرِعٌ عابِلٌ بعلمهہ تَقَقهَ علی أبي حَفٔص الباغوساني إمام الجزیرۃء 


)١(‏ بنظر: طبقات الشّافعیة الکبری ۱۰۹/٦‏ ۔ ۱۱۷۔ 


شس 


وازِتَحَل إلی (بغداد٤ء‏ و ای ئف ات وعَلَقَ (التعل3قة) عر* آأر. حامد الْعَٴاا“. 
سمع س پی تصر بہيی این عن يی 22 مت 

حَدّثَ عنه جَمَاعَةٌ 
توفیَ ب (الموٴصل) سنة تسع وعشرین و اوۃ(١١,‏ 


۷ - عَايِر بن دُعَشِ بن حصن بن دُعَشٍ سس یں وھ ہالحُوَبْداء؛ من ہاخُوران؛؛ 
الأرضي المشھورة بہ (الشام. ابن عساکر رحل إلی لبغداد٤ء‏ وتفقه علی الْعْرَالِيْ: وسمع من طِرَادِ 


وغیر: روی عنه الحافظ مولدہ سنة خمسین وأربعمائةق ومات سنة إحدی وثلائین وخمسمائة!؟'. 


۸ - علي بن المُطهٌّر بن مَکيٌ بن مِقّلاٌصِ آبو الحسن الدّيتَوَ وَرِیٌ. 
کان من تلامذة حُجّةَ الإسلام أبي حامد الْزًاليء وسَمعٌ الحدیث من نصر بن البّطر وطبقته ۔ 


توقٔي لیاک 092 عشرین من رمضان سنة ٹلاٹ وئلائین وخمسمائة. 


۹ سویڈ بْن محمد بن عمر بن مَنْصُورٍ الإمام أبو منصور ابن الوزاز من کبار أئمة (بغداد٤ء‏ فقھاً 


ولد سنة اثنتین وستین وأربعمائة . 
وتفقّہ علی العَزَالیْ وصاحب دالتتمة٤ء‏ وأبي بکر 'الشاشيّ؛ وإِلْکیا الهَوَاىِیٌء وأسعد المِيھَنِی . 


وسمع الحدیث من رژق الله الّمِيميّ: ونصر بن البّطِر 0" 
روی عنە أبو سَمْدِ بن السمعانيّ؛ وعبد الخالق ون اف وجماعة. 

وولی تدریس نظامیة ۷بغداد؛ 0 ٹم عُزٍل۔ 

توفي في ذي القمْدة سنة تسع وثلائین وخمسمائةء ودُفن بتربة الشیخ أبي إسحاق''“. 

١‏ - محمد بن علي بن عَبداشف ابو عبداف إ1 لحرَاقی البَعْدَادِیٔ ے من تلامذۃة العرٌ 
وإِلْکیاء وأبي بکر الشَايٍِيّ . لَقیه المحدّث آبو القوَارِسٍِ الحسن بن عبداللہ بن شافع الْذمَشْقِيَ 
وسمع منہ' ت 

١۔‏ مَرْوَان بن عَلیٌ بن سَلاَمَة بن مَرْوَانَ الطْْرَی 


بفتُح الطاء المھملةء وسکون النون وفي آخرھا الزايء نسبةإلی ہطْزٌةہ وھي قریة من دیار کر . 


ان و 


.۲٤٤ /۷ ینظر طبقات الشافعیة‎ )١( 
.۱۱۸/۷ ینظر: طبقات الشافعیة‎ )٢( 
.۲۳۷ /۷ ینظر: طبقات الشافعیة‎ )۳( 
ینظر: طبقات الشافعیة ۹۳/۷ ۔‎ )٤( 
۔۱٥١‎ /٦ ینظر: طبقات الشافعیة‎ )٥( 


۲ 


یُکنی أبا عبداللہ ۔ 

ورد (بغدادٴء وتَفَقّه بھا علی العْرَالِي والقًايِيَ؛ وت من طرَاد اي ورزق اللہ لتِيمي؛ 
وغیرھماء ٹم عاد إلی بلدہ: واتّصَل بالملك رُنکي بن اق سُْقر صاحب (المَوٴصِل) وصار وزیرا لە 
وک 

رَوّی عنە الحافظ ابن عساکر؛ وغیرہ. 


ثُوْفيَ بعد سنة أربعین ا ا 


۲۔ سَمْدُ الکَیْر بن محمد بن سَھُل بن سَعْدٍ أبو الحسن الأنصارِی المَغْربیٌ الأٰندَلَئِ المْحَدّتُ 
رحل إلی أن دخل ه الصٌین؟٤ء‏ ولھذا کان یکتب الائدلسیٔ الصّینئء ورکب البِحَارَ وقاسی المَشاق . 

رتفقّه ببغداد علی الزالِیَ وسمع بھا آیا عَبُداللہ التَعالیْء وابن البَطرِ وطراد بن محمد 
اسان آا سا الات وسکنٹھاء وتزوٌج بھاء وولدت لە فاطمف ٹم سکن (بغداد١۔‏ 

روی عنه ابن عَسَائِرَ وابن السمعانیٔء وأبو مُوسّیٰ المَدِینی وأبو الیْمُن الكِتْدِيّء وأبو 
الفرج بن الجُوْرِيٌء وابنته فاطمة بنت سعد الخیرء ووالد الإمام الرافعیّٔء واخرون. وتاذّب علی أبي 
: ۶ 7 
زکریا التبریزِئ. 

ُوْفي فی عاشر المحرم سنة إحدی واربعین وخمسمائة9؟'. 

۳۔ شَافِعٌ بن عَبْدِ الرشید بن القَاٍم أبو عبداللہ الجیلیٔ تَفَقهَ علی إِلْکَیّا الهَرَاسِیٌء وأبی حا 
الْعْرَالیٌ. 

وسمع ب_ 9 البصرة4: أبا عمر التَهاوَنْدِيٌ القاضی؛ ٢‏ وبدرطیَس)؛ فضل اللہ بن أبی الفضل الطبسیّ 
روی عنه ابن السمعانی وقال: سألته عن مَوْلِِ فقال : دخلت ۷بغداد؛ سنة تسعین وأربعمائة ولی 
يف وعشرون سنة. 

وکان من آئمة الُقَهَاءء لە بجامع المنصور خَلْقَةُ للمناظرۃ يَخْضُرْمًا الفقھاء گل جمعة . 

ُوٴفْي في العشزین من المحرم سنة إحدی وأربعین وخمسمائة'”. 

٤۔‏ دغشٌ بن علي بن أبي العبّاسي التّعیمي أبو عبدالل الموفقی 

خرج إلی اطُوس٤؛‏ وأقام عند الِمَامٍ العَزالِيٌ - رضي الله عنه ۔ مدة وأخذ عنه. 

توفی سنة اثنین وأربعین وخمسمائة““. 
() ینظر: طبقات الشافعیة ۷/ ۲۹۰. 
() ینظر: طبقات الشافعیة ۷/ ۹۰. 


(۳) ینظر: طبقات الشافعیة ۷/ ۱۰۱ 
)٤(‏ ینظر: طبقات الشافعیة /٤‏ ۲۳۳۔ 


۳ 


اِيَْاهِيم بن محمد بن نبْهَان بن مُخرزِ آبو إسحاق العَتوئٌ الوقَيَ الضوفي وْلِدَ سنة تسم 
وخمسین وأربعمائة. 
جو سو النِْیميٌ وغیرہ. 
تق علی خُجّة الاسلاِم لال٠‏ وفخر الإسلام الشاشیٔ 
وکتب الکَثِیرَ من تَصَانیف الغَرَالي. 


روی عنە ابن السَمْعَانيٌَ وأبو الِْمْنِ رَيْد ؛ بن الحسن الکِنْدِیٔ وعمر بن طبَرزّد واغخروت 


.)م۱۱٣۸۔‎ ۱۰۷٦ ھ ٭‎ ٤٥٥ ٦1۸( العَربيی‎ 0 


محمد بن عبدالله بن محمد المُعَافری الإشٌبیلٔ المالکيی أبو بکر این العربي: قاضء من حفَاظ 
الحدیث . ولد في إشبیلیةء ورحل إلی المشرق؛ وبرع في الأدبء وبلغ رُئثبَة الاجتھاد في علوم 
الدین. وصنف کتبا في الحدیث: والفقه والأصولء والتفسیر والأدب والتاریخ۔ وولي قضاء 
(إشبیلیة٤ء‏ ومات بقرب (فاس؟ء ودفن بھا. 


قال این بشکوال : ختام علماء والأندلیس؛ وا آئمتھا وحفاظھا۔ من کتبهہ تار سم من 
القواصم؛ جزان: و اعارضة الأحوذي في شرح الترمذي؛ و ( أحکام القرآن؛ مجلدانء و دالقَبَنٌ فی 
شرح موطاً ابن نس٤‏ و اوالناسخ والمنسوخ)٤‏ 
و االمسالك علی موطاً مالك؛ و ٦الإنصاف‏ في مسائل الخلاف) عشرون مجلداًء و ۸ أعیان 
الأعیان؟ و هالمحصول؟ في أصول الفقه. و *کتاب المتکلمین؛ و افَانُون التأویل) جزآن منەء فی 
التفسیر . 
٠‏ الد : ا :2 (۲) 
وھو عیر محبي الدین ابن عربيٴ . 
۷۔ احمد بن عَبْدِ الله بن عبد الرَحْمَنِ بن عبْدٍ الله بن شٌمر الحَمقَریٌء القَاضٍی؛ آبو نَضر 
من آھل (بَهوْنَّذ* إحدی القَری الِحَمْسِ التي بُقال لھا: مَنْج وِیةاء من قرّی ١مَرُو؛‏ ویقال لمَن 
ُنْسَب إلیھا: حَمقری بفتح الخاء المعجمةء وسکون المیم؛ وفتح القافء وفي اخرھا الراء ثم یاء 
النسب . 


۔۳٦/۷ ینظر: طبقات الشافعیة‎ )١( 
۔۲٥۰/٦ بنظر: الأعلام‎ )٢( 


اس 


وھذہ القْرّیٰ خَضْنٌ مجتمعة وھي: ٦‏ ابغاني)ء ومَرّست)؛ وفیّزداء وفکریکان١ء‏ واَھُوَنَد 
ویقال لھا: حَمْسَ قَرّی. . ھکذا یقولون: ھذہ خَمْسَ قری؛ ورأیت حَمْسنَ قری؛ ومررت بِحَمْسَ قری. 

۳ ۷۳۶ ت: بج دِیّہ؛. 

وُلِدَ فی العشرین من شعبان؛ سَنَةَ ست وستین وأربعمائة . 

وتَقَقه علی أسعد المِيهَنی یمم 

قال ابنُ السمَمْعَانِيْ في کتاب فالتّحبیرِا: وت 

وسیع مِبَّة الله بن عبد الوّارِثِ الشَيرَازِیٌ پک ک"ءھ"ی") وغیرّھما۔ 

قال ابن السٌمعاِيیٔ: کان إماماء فاضلاًء متفَتّاَ مناظرا مُبَژزاَء عارفاً بالادب واللغة مَلِيم 
الشُمْرء نظْرَ في علومِ الأوائل وَحَصّل منھا طَرَفا مع خُسْنِ الاغتقاد وسُرْعَةٍ الْذَمْعَةَِء والمُوَاظرة 
علی الصلاۃ ۔ 

وَلَهُ کتاب ل9 فضیلة العلم والعلماء؛ من جمع هبَة اللہ الشیرازِؾء بروایته عنه وکان قد اختل فی 
اخ عمرہ. 


قف شا عق کا الاإسْلامِ أبي حامد الْعَرَالِي ۔ 


تُوْقَیَ فيی شھر ربیع الآخرء سنة أربع وأربعین وخمسمائةق بخمس فرّی؛ وھي لبَنْحج دِيّه١.‏ 

ھذا کلامهہ فی (التحبیر٤ء‏ ولم یذکره فی والأئاب؟ وإنما کر شیا َو تا غیری یقال لہ : 
عبدالل بن سعید: رت ا وثُوقيَ قبل ھذا ب ا 

۸۔ نَصر اللہ بْنْ مَنصُورِ بْنِ سَھلِ الجَنْزِيٌ 

ابو اح الڈوبنیء عو الال المھملة: وکسر الواو؛ وسکون الیاء المنقوطة باثنتین من تحتھا 
وفي آخرھا النون: نسیة إلی هدُوین؟؛ بلدۃ من َذْرَبیجان٤.‏ 

قال ابن المٌمعانِیْ : ہکان فقیھاً صالخا مستوراء تفقه ب بغداد* علی أبی حامد الْعَرَالِيٌ وانتقل 
إلی ٭اخراسان) وسکن لِیْسابُور؛ۂء ٹم ٢مَروَ؛‏ ڑ ٹم اَلْخ إلی أن توفی بھاء مہ 
الحسن عليٌ بن اأُحمد المَدِینیٌ وأبا بکر سا ٹچ وعبد الواحد القشَیْرِيَ وغیرھم٢.‏ 
وحَدّث ب هِبَلم٠.‏ 

کتب عنە أبو سعد بن السمعانیّ: وانتخب عليه جزآأین:؛ وقال: : مات بھِبَلخْ؛ في أواخر رمضان 
سنة ست وأربعین وخمسمائة''. 


( ینظر: طبقات الشافعیة ٢/٢٦۔-‏ ٢٦۔‏ 
() بنظر: طبقات الشافعیة ۷/ ۳۲۲۔ 


۰٥٣ 


۹۔ محمد بن أَسْعَدَ بن محمد بن الحُسَیْنٍ بن القایم العَطَارِيٌ الطٰوىِء أبو مَنْصُورِ 
الوَاعظ الملقب حَفَدَةَ بفتح الحاء المھملة والفاء والدال المھملة . 
من أھل انیْسابُورہء وأصله من ہطُوس٤.‏ 
ججعسوہس 

ب۔ ١طوس؟ء‏ علی حُمّةِ الإسلام أبي حَامدِ العَزَالِی. 

وب امَرواء علی الإمام أبي بکر محمد بن منصور بن السمَمْعانِي . 
وب امَرُوَ الوذ١ء‏ علی الحسین بن مسعود الفوَاء البَعَوي ۔ 

وأتقن المَذْهَبَ والأصول؛ والخلاف . 

وکان من أئمة الدین: وأعلام الفقھاء المشھورین . 

سمع الکثيرَ من شیخه اليََوي . 

قوش الشُنة؛ و امعالم التنزیل٤.‏ 


٠ 


وسمع أیضا من أبي الفتیان عمر بر راو الحسن الدمِسْتَاِیء وناصر بن اُحمد بن محمد 


العِيَاضِیٔ وعبد الغفار بن محمد الشَيرُوبیٌ وغیرھم . 


رَوَیٰ عئنهہ ابو المَوَاههب بن صصریٰ وأبو اأحمد بن مک وعبد العزیز بن الأآخضرس وأبو 


المجد محمد بن الحْسَيْنِ القَزْوِینی والقاضي أبو المحاسن يُوسُّفُ بن رافع بن شداد وغیژھم . 


قال ابن النُجّار : وکان قد أقام مدة بمّڑو بَعظ ٹم خرج منھا إلی 9نَیْسابُور؟ء فلما وقعت حادثة 


العْرٌ بھاء فی سنة ثمان وأربعین وخمسمائةء سافر إلی ۷العراق٢ء‏ ومنھا إلی ٥‏ أذرَييجَان؛ء ودخل بلاد 


الجزیرق واجتمع عليه الناس بسہب الوّغٔظ وحدّث بجمیع البلاّدِ التيی دخلهاء وروی عنه فا2 ٹم 


إنە سکن اتبْرِیز* إلی حین وفاته . 


قلت : اسم القولین أنە تُوفَیيَ بھاء سنة ثلاث وسبعین وخمسمائة. 

وقیل : سنة إحدی وسبعین . 

وقد وقفتُ لە علی ٥‏ اَجوبة مسائل٤ء‏ سأله إیاھا يُوسْفُ بن مُقلَدٍ الدَمَشْقِیْء فقهبّةً وصوقۃا''. 
اللقَهِيدُ ابو سعید القَّْسَابُورِیء يِلیڈ العرَالیَ. 

زلامَلست وشن وأربعمائةء وتََقّهَ علی العَرَالی وبه عُرِفء وعلی أبي المظفٌر الحَوافی۔ 
سمع الحدیث من أبي حَامدِ أحمد بن علي بن عُبْدُوسء وِنَضرالل الحُّشْنامِیٌ وجماعة کثیرۃ. 


٠۔‏ محمد بن یحیی بن مَنْصُورِ الِمَامُ المُعَظ 


(١) 


ینظر : طبقات الشافعیة /٦‏ ۹۲ ۔ ۹۳۔ 


اس 


ولە تَصَانیف کثیرۃء منھا دالمحیط في شرح الوَسٍیط) و ۸ الإنصاف في مَسَائلِ الخلاف)؛ و (تعلیقة 
آخری في الخلافیات؟ کثیرة التحقیق . 

وکان إماماً مناظراً ورعاً زاهدا متقشفا وکان والدہ من أھل احیرة)ء قدم ا9نیسابورہ لأجل 
القْغیرئ۔ 

قال ابن المٌمعانیٔ: فصجبە مُدَةَء وَجَاوَر وتَعَبد. 

قال: وأما ولدہ فکان أنظرَ الخُراسانیین فيی عصرہ. 

ومن شعر محمد بن یحبی : الطویل] 

7 0 یس الشُعْر في المَاء حَوّے 

کا الَویٰ صدعًا٤‏ في ما وھ 

بس می سی سس سر نی یت قتله القرٌّ فمات شھیدا 
قیل : إنھم را ید ا وی سا وذلك لما خْرَجُوا علی السلطان الکبیر اأعظم مُلوك 
الكَلْجُوقیة سَنْحر بن مُلِگکشاہ الكَلجَوقي؛ وفعلوا 200 واقتحموا الجرائم. وکانت واقعتھم من 
أعْظُم الوقائع وأغربھاء وَقلَ فیھا أمَمٌ یحصیھم إلا اللہ سبحانه وتعالی الذي خلقھم . 

قال ابن السمعاني : رَأَیْثٌ محمد بن یحبی في العتَامٍ فلت عن خَالِهء فقال: غُفْرَ لي ۔ 

وقال علیٰ بن اي القاسم الّھقبٹي محمد بن یحیی وقد فی [الکامل] 

بَاستايینکا دم غَالے مع قَذْ صا في أَفسٌیٰ الَمَاِكِ صیئٔۂ 
89ؤ 0-9"1303080 

وقال آخرء یمدحه : [الوافر] 

رُفاتٌ السذیسن سجہ اج بِمُخي الین مَولانًا ابْن يَحْيَیٰ 


سے تگ الع 7 ٦‏ ۔ے۔ (١‏ 


ق_ ا الاو لغش بے علے جب يِليَي المَتَس وَخ 

۲۲ 27 9 کک٣ھمصٗھ08"‏ امَارڈکۓ؛ الِمَامُ آبو القتْح وامَارِشك) بفتح المیم بعدھا 
لف ساکنة؛ ثم راء مکسورۃ ثم کاف: ا 

وھو من تُجَبَاءِ تلامذۃ العَرَالِي. 

سَیع آبا الفْتیان الوَوَاىِیٌء ونصر اللہ بن أحمد الحُشْنَایٌِء وأبا عمرو عثمان بن محمد الطْرَازِیٌ 
وغیرّھم . 

سمع منه ابن المَمْعَانئ وولدہ عبد الرحیم بن السَمَعانِي . 

قال آبو سَعْد: بَرَعٌ في الفْقْهِء وکان مُصیباً في الفَتَاویٰء حسن الکلام في المسائلء عارفا 


ے6 


نَا انی لا نما جِلمئؤۂ عَفَ حقًا 
ا تن قاے کون 


من گان .- اللسَیٰ يف می 


کو ما کو 


() ینظر: طبقات الشافعیة ۷/ ٢۲۔‏ ۲۷۔ 


۷ 


وھو ٹ شَْخ الام فیات التین اعد اطرت وکان يْلَقْبْ بالفخْر . 

تُوْقَيَ یوم عید الیْطْرٍ أو فيی رمضان؛: سنة تسع وأربعین وخمسمائة في فتنة الخز ۔ قیل : مات 
سن ىد الخوق ' 

ما الاو سس فا أبو سَعْدٍ تَفَقه علی الغزالي۔ 

وقتل في مَشْهّدِ علي بن موسی الرّضاء في ذي القعدة سنة ست وخمسین وخمسمائة في واقعة 
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کاق و ابا ۷ک 

والیزژُ 7ھ إلیهء 7 الباء الموحدق وسکون . 7 ٹم راء مھملة: اسم 
للدُھن المستخرج من بَزْرِ الكَتٌانْء بە بَہ ٌ َتَصیخ أَھْلٌ تلك الہاکو . 

ِمَامُ جزیرۃ ابن عمر ومفتیھا ومدرسُھا. 

مولدہ سنة إحدی وسبعین وأربعمائة. 

وتفقه علی الغْرٌالیْ والشُادِ شِيّء وأبي العَنَایم الفارقیٗ: واخْتْصٌ بصخبة أبي العَتَائم . 

وکان بُنْعَتُ بین الین جمال الاسلام وکان من أعلام المَذْعَبء وَخْفاظہ تَضت الطلیة من 
البلاد لعْلمه الکثیر ودِینه وورع وکان یقال : إنه ظط آفلِ الأرض بمذھب الشافعیّٔ: وصَنَّف (کتاباء 
شر فيه إشکالاتِ المُوَذّب؛ وله ۷فتاوری) مشھورهة توفٔیَ فی ثالٹ عشوف ربیع الأول سنة ستین 
و اوۃ(٢۴٢۔‏ 


٤۔‏ محمد بن عبد الملك بن محمد الجَوْسَقَائِء أبو حَامِدِ الإسْفَرَاينِیُ ناسل 
مٹھا۔ 

قال ابن المَمْعایِیٔ: إمامء فاضلء مُنَدَیْن حَسَنُ السّيرَۃِء قلیل الاختلاّط بالناس تفقه علی 
العْزَالِیء ب ٭بغدادہ ۔ 

رکچ سے آپ ضداظ الحُمَیْدِيٌ الحافظ . 

قال : ولَقبنَهُ بب (َسْفَرَاین٤ء‏ ودخلت عليه مَت متبڑکا بە مغتؾماً دُعَا فکتبٹ عنە بیثین لا غیر 
() ینظر: طبقات الشافعیة /٦‏ ۱۷۳- ١۱۷۔‏ 


)٢(‏ بنظر: طبقات الشافعیة ۹٤/٦‏ ۔ 
(۳) بنظر: طبقات الشافعیة ۲٥٦٢/۷‏ ۔۔٢٥۲.‏ 


۳۸ 


أُنشدنیھما۔ 
قال: أنشدني أبو نصر عبد الرحیم القشیري لنفسه [مخلع البسیط]: 
رب آغ بِغٌۂ فسسسراؤسي. وکندسسۓ مسسخ قبسل اصطفیسے 
ذاك اي ارتجٰ بث شسدا فلاخ أنْ لا فلاخ فت۴ ۴۷۸ 
محمد بن عليّ بن عبد اللہ بن أحمد بن حَمْدَانَء أبو سَعیدٍء الجَاوانِئ: الحِلَوٍیٌ الجر اقیخ . 
وفجَاوَان): قبیلة من الاَکُرَادِء سکنوا هالجلّة٤.‏ 
ا کان اتا 

تفله ب لبَعْدَادَ علی الْعَزَالِیْء والشَاىِیْ وإلکیا۔ 


وبرغ وتمیّز . 


٠ 


بکر الشَامِي القاضي . 
وقرً ٦المَقَامّاتِ)‏ علی مولَفھا القاسم الحَرِیرِيّ. 
وله طرخ المقامات٤‏ واغٛیُوسبُ الشعر؛ۂ و(الْفَرقَ ہین الراء والعین٤.‏ وحدّث بکتاب ۷إلْجَام 
العَوَامٌ؛ للعَزَالی عنہ. 1 
ومن شعرہ: [الطویل] 
سَلاَمْ عَلی عَھُے الهَوٌّیٰ ا لمتقادم 


وَايابتا الَلايّي بجَزْعَاِ جایہےم 


بے کت ینتا ہے مَغ کل حَوراۃ نایم 
تراغ رھ فِسي الھهَوٌّیٰ وَمَتَسازِل لِلَھُو الصّبَا وَالَوَضْل رَاہي الدَعَایِم 
قال ابن ر: بلغني أن مَولِاهُ فيی سنة ثمان وسٹتین وأربعمائق ولم یؤڑخ وفاتّہ(۴؟. 


۲ تہ إمام فاضلء من أصحاب اعَرَالیٌء لە عنه هتعلیقةہ. 


ذکرہ ابن الصٌلاح في ۷شرح مُشْکل الوّىٍیط٤ء‏ وقال: بلغني أنە تُوقَي قبل العَرَالِیٌ”". 
. دُهُ الع ٌ -_ وَمُصَتَفَاتَةُ: 


ضوں و 


مما لا شك فیە أن حُكّة الإسلام الما العَرَاليٌ قد آر نف تّفَ من متاول الیل ما استطاع أنْ 
یَرتَشْف ونھُل من مَعین المعرفة ما شاء لهە ان يَنهَل وآأنه أمتزج بثقافة عَصری وتشْْٴب أَبعادَھَا 
وجوانبھاء وأحاط بدقائِقھا وعظائِمھاء وَألمٌ بج بجمیع أطرافھا وافاقھاء فکان - رحمہ اللہ - بعد أن 


۱٤۸ ۔‎ ۱٢٤۷ /٦ یظر: طبقات الشافعیة‎ (٦( 
۔٥٥١‎ ۔۱٥١‎ /٦ بنظر: طبقات الشافعیة‎ )( 
بنظر: طبقات الشافعیة ۸۳/۷۔‎ ( 


۳۹ 


اُستوعَبَ کلٌ ذلك ۔ ذا ثقافة عالیةء وق واسع؛ وعلَم عظیم. 


ولقد أؤْرَ رَثنَا اْعَزَالِی ٹروة ٌ طاثلةً من العلوعٍ والمعرفةء ینوء بِحَمِْھا العلماء کور تپ : لَيَال 
الشُم الرواسخء هھذہ الٹروۃٌٗ الفریدۃٔ التعي تنطقٌ بالئَضٌج والعبقریّة ویظھر فیھا وو ضوح ا ہ کتمال 


شخصيّةِ الْعْزَاليٌ العلمیّة أعظم اأکتمالٍ . 


ولقد أثمرَتْ ھذہ الثقافاتُٔ الوايمَةُ التی احتضَتھا العْزَلِْ بین جوانِجء وحملھا طِیلَةً حیاته في 
صذرہ؛ وَأَنتجُْت مؤلّفاتِ ومصنفات تَشْرْف الأوراقَ کُر مؤلَّفھاء وی الو ود ِرَیّا مستنطقھا۔ 

دمِنْ ہنا بَلَعْ الإمامُ الْعَزَالِع مرتبةٌ سامقةء ومنزلة علمیّةً رفیعةء ومکانةً مرموقة وتتضخُ ھذہ 
المکانڈٔ فی جلاء بتمژرہ في الافاقِ الثقافیّة العي حلَقَ الكرَالِمُ في آجواٹھاء وفيی اثارِہِ وإنتاجه فی شتّیٰ 
فنونِ الممرفة والعلوم وقد ارتکزٹٗ ثقافةً العََالِيٌ الواسعۂ علّیٰ تلّكثِ الكُتُبِ والمؤلّفات العِلْمِيّة التي 
طالَعَھاء وعَكَفَ علیھا سنينَّ عدیدَةٌء وارتکزٹ علّیٰ رِخْلاّته في شنّی البقاع والبْلدَانِء وتّْمَته علّیٰ ید 
کثیرِ مِنْ أَثمَة العلم والڈين. 

ید ا الإمامَ الكَرَالِيٌ کان مجتھداً فی تحصیل ھذہ العْلُوم مقباً علی أساتهِ في نَم وتعطش 
سَرٍيّ الَهِكَةِ في البُحُثِ والتّدقیقِ والتخجیص. 

ومن الحق الذي لا مِرَاءَ فیه؛ أن إمامَتًا اْعَزَالِيٌ قد بلغ الغایة القصوّیٰ في کل ما وضع فی 
نک از اعت اك حتی إِله أصبح (ناباع الک التَا) وَرَکلا تن رچالاھا العََدرَذث وَعَلَمَا 

من أعلامھا المَيَرّزِین ۔ 


ولیمّث ھذہ الحقیقة عبط عشْوَاءء فلقَّذ اجْمَعَ کل من تَرجَمٌ لھذا الإمام العظیم؛ نات 
المَمْرِفَةَء متفتّناً فيی الع وأنٌ ریادتَهُ كانّتٌ ذات جوایْبّ متعدّدء واقاقِ کثیرۃ؛ إِذْ لە في کل عِلم 
رہ وفي کل جی 7 کس 5> ًَ ری ری ا العلمیة والاثار 


کے کین 5 2٤‏ کت 


وإذا تثَبعنا جهودَهُ العلمیّة: ومساھماته الفکریَة في بناء الصُزح العلَمِیٌ الاإسْلامی 0ئ 
آظفارِہِ إلی أنْ مات ۔رحمه الله - یتجلّی لنا بوضوح أَّ حیائُ العلمیّة مت بمراحل وخطواتِ مختلفة 
نتکلُم عنھا فیما یلي : 
من المعلوم والثابت في کُتب التراچم والمًاریخء وقد شَهدَ بە الغزٴالیٔ نَم أنه في بدایة 
تخصیله تخصیله للعلوم کان قد اتخذ من التعلیم وسیلة للکسٰب العَادْي وتحصیل فو وأحتیاجاتہ. 
ولقد کان الكَزَالِيْ کثیراً ما یحکِي ھذاء ويقول: طَلَبنَا الم لِغَیْر اللہ فَأََیٰ ان يَکُودَ إلأّ لِلّ . 


غیر أنّ الخزَالیٌ ۔رضي سور رہ تروس ولم یکن الهھدّفٌ من العلم عندہ - 
ھو الْکسَب؛ بل إنه طلب المزیڈ من المَمرِقَة؛ وبحَث عن ا لحقیقةِ والیقین؛ وسار نحو الوصولِ إلی 
اللہ لیْسَ له مم إلا ذلكء ولا یشعَلهُ شي٤‏ غیرہ. 


ستاذرَة المْذٌ لمعل. . 


فسافَرَ سَغیاً وراء الحقیقَة إِلّیٰ لَیْسَابورہ ثم إلی بَهْدَاد وغیر ذلك من البلدانِ التي ذکرناھا عنْدَ 
الحدیثِ عن طَليِ للعلم ورِخُلاته . 

ولقد کان واضحاً وجلیّاً منڈّ ول لحظة الهَدَفُ الرئیسیٔ غۓ لرحلاتِ العرَاليٌ کلھاء وھو العثورُ علی 
الحقیقةِ التي لیْسَ وراءَھا باطلء والیقینِ الذي لا یشوبٔه شّك ومن اأجل تحقیق ھذا المَطلَب الأستیٰ 
والھدف الأعلّیٰ درس العَرَاليُ من جُوع وَمَاً۔ ما عثدَ القَيلثُوفء والملجدء والزَنْيِیق 
والمبْتَدعء والمَّتّيٌء والبَاطنیٌء والظامِرِیٌ: والمتکلم؛ والصوفِی. 

وھا ہو - رحمہ اللہ ۔ یصوّر بتُسه ھذا النهَم الشٌدیدء والتوقان المتمَطّش لتحصیل کل ألوانِ 
المعرفة. 

یقول الْعَزَالِن في کتابە ٢‏ المُنْقِذِ من الضلال؛ : لا أفَایژ باطیتاً إلا وأأحبُ ان اطَلع عن بِطاليه ولا 
ظاھرتاً إلا وأريدُ أن اعلَمَ حاصل ظِمَارَء ولا فلسفیا إلا وأقصد الوقوت علی کُنْه فلسفت: ولا مِتکلماً 
إلا راد نی الاظا ملح فی فکر تاداقو زلا:ْسرَتا إلا واحرص علی المُثورِ علی صُوفیّهِء 
ولا متعّداً إلا وأترصّد ما یرجم مْ إِلَيه حاصل عبادَتك ولا زندیقاً معطت او وأَتجسشنْ وراءَهُ للتتيہ 
لأسباب جرأيہء في تعطیله وزندقیهء وقد کان التعطشُ لَیٰ دَرْكٍ حقائقِ ابر تَا وَدَیْدِنِيء من أول 
أمريی؛ وریعانِ عُمْرِي غریزۃً وفطرۃً من الہ وُضِعَتا فی جبلَّتی لا بآختیاري وحیلّتي؛. 

ولیس اَبلغ منْ ہذا التعبیر الّذي ین بوصوح مدی ما بَلَهُ الال في الکشْفِ عن حقائق 
الأمور ودَْك آشرارھا عند جمیع الورقِ والطوافب؛ وما اقتضا ذلك من الاطلاع علیٰ کت عَضرہ؛ 
والمذاھب التي كانَّثٗ موجوەَۃٌ انذاكء والفلسقّات: والأدیّان التعي کان تشغل اَذمَانَ الاس . 


الشّكُ عِدْدَ الغَرَالِيٌ: 

وفي سبیل الوصُولِ إلی الیقین المُطلَق والمعرفَةِ الحقیقیّةء بدأ العرَال رحلَّهُ بالشّكٌء الذي 
عدم معَه کل شی ٰ۶ وضوَلا إلی الیقینِ الَذي لا یھدمه شئْ2. 

لقد وقف الخزَالیُ حائراً أمامٌ شنّی المذاھب؛ راف َالامج المختلفةء وقف ینظر إِلَيْھاء 
وقلَیهُ خائفٌ وَجچل لا یرسُو إلی شاطیو؛ ولا بَحْتَفِن بَڑ؛ فماذا یفعل ھذا الحاؤژ؛ والأمواجٔ تتقَادفَةُ 
منْ گل جانپ: والریاخ تُصَارِعّهُ من کل صَوْبٍ وحَدب؟ 

صوب نظرۂ نو كُلٌ فَزقَِء فوجّد اٹھا تدّعي الحیٌ لنَّنْسھاء وتعتقدُ أنھا أمْلٌ النظر والراأٰيء دون 
غیرھا من الفْرّق . 

فھا هي الباطیّۃً رو والمخصوصةً بألاقتباسِ من الإمامِ المعصُوم . 

وھا هم الفلاسفَة یزعُمُون أَذٌ تم أَصْل المنْطِقِ والبُڑھان . 

وھا ھم الصوقیِةُ يدُّونَ أَكٌ أسْلم الڈژُوب هو دَربُ المشاھداتِ والمُکاشفات . 


نذا 


۱١ 


ولما جال الطرْفَ فی ھذا الدب آو ذاكء وقَفَ واجماً حائرآء تیگ بە الڈڈوائزڑ وتترقِصُ بە 
المَنُون ربَالَ سيا یئ الڈروب يَسْلكُ؟ بل أيٗ القفارِ یجتازُ؟ 

لقد شَكٌ العَرَالِ في العلوم جمیعاًء وفي المناعِج والمذاھب علی اختلافھاء بل شكٌّ في الحیاۃ 
العي یعیشھاء شكٌ في معانیھا وأھدافھا. 

غیر أننا فی سبیل الکلام علی الشَّكٌ عند العرَالیٌء یجبُ أن نلحَظ نقطۃً مھةء وھي أنٌ الشكُ 
نوعان : 

الا : الكّْكُ المذعَبٔ . ثانیاً: الشك المَنْهَجِئ . 

رٹواسات: اھ الگ رنکا گطر اس مان العقّلِ الإنسانیٔء واتھموہ بالعجزِ المطلّقِ 
عن الوصول إلی أيٌ لم آو أيّة معرقة. 

لذا یجب أَنْ نقف قلیلاً أمام ذہ التقْطةء ونفرّق بین هذَیْن النوعَیْن من الشّك . 

فاصحابُ الَّكٌ المذھبيٗ؛ یشُکُون شعَاً مطلقاء إذ یتخذونَ الشكٌ مذھباً وطریقا؛ فیبد٤ُونَ‏ 
بالكَّكأ: وینتھون إلی المَّكٌ؛ وعليه فَھُمْ ینکرون وجود و اي خترقَةََ: الع عندھم ملا وَغاتة 
وحَدفٌ. 

أما أصحابٰ العّكٌ لكَّكٌ المنھج: ٠‏ فھم یتخذونَ من العّكٌ طریقاً للوصولِ إلی الیقین؛ إذ الشكُ 
عندھم مجوّذُ وسیلوّء أو منھج؛ للوصول إلی الصواب؛ ولیْسَ غایۃً أو هدفا۔ 

إِذْنْء فالشِك المنھجٔ هو أن نختبرَ وتَفْحَصَ کلٌ فزضِ من الفروضں؛ ح۱تّیٰ نصل إلی مبْدء أو 
9900 ؟م ٹم نیٹ کل تفکی نا علیٰ مذا المبداً الأساسیّء أو ھذہ 
الحقیقةِ التي توصّلّنا إلیھا . ِ 

' والشك المنھج وسیلةً ینُخذھا الباحث من أوّل طریق البَحْثء لین الار ا5 انور رر ا تن 
مِنْ طریقِ بَحْیه؛ لیکون خالیاً من المؤثرات الذَائيّة وموضوعیاً. 

وقد مارس الشكٌ المنھجیٌ قدیماً و٥سْقْراط؛‏ کما لجا إِلَيْه دالإمامُ العَزَالي) في العَضرِ الوسیط 
والفیلشوف افَرَنْیُ ہدیکازت؛ ذ فی العضرِ الحدیث [۷٥۱ء- .]۱۱٦٥٠۰‏ 

فَشْفْراط یعتمدُ في منھجه الشّْكَيٌ علی الطریقة ة التھكميّة الني توقع الحَضمٌ من التناقض+ عن 
طریق إثارۃ اکر فا بقل وتوجیهە الأسئلة إِلَيْه مع آصطناع الجَھّل بالموضوع الذي یسالُ عَله؛ 
لِکیْ ینتھيَ بمَنْ یحاوژه إلی إدارك جھّله . 

ودائِماً ما کان یقُولُ سُقْراط : ٢إتّٰي‏ أغرِفٌ شَیْئا وَاجداً هُو أنني لا أعرِفٌ شَیْئاہ. 

ما الكَّكٌ المنھجٔ عند الْعَرَالٌِ ودِیکارت؛ فھو شكٌٗ إرادیٌء لن الباعث عليْه هو إرادہُ 


٦٢ 


الوٴصُول إلی العلم الیقینیٗء ولأنه طریقٌ ومنهح للوصول إلی الیقین''' 

ودائما ما کان یردٌدُ العَزَالی: ەمَنْ لَم يك لم یَلظر وَمَن لم یَلظرز لم بیز وَمَن لَم یبٔصِزْ 
َقِیَ فی العَمَیٰ والضلالی؛. 

وعندما بد الْعْزَالی رحلة العّكٌ وجد نہ عاطلٌ من عَلمٍ یتصفٌ بصفة الیقین٤ٍ‏ إلا فی الحجّیّات 
وھی عبارةٌ عن المعرفة ال تعتمد عل یلوا وکذلك الضروریّات: ودھمی المعرفة التی تِعيْمد عَلی 
العَقَل إذنف فالعْزَالِن في بدایة أٰر لم یشّكٌ في الحِسیّاتء ولا فيی الضروریّات . 

ولمًا أخذ یتال فی الحواسٌء أَؤْصَلَهُ ذلك التأثلُ إلی الشّكٌ فیھاء وعَدمٍ ألاعتماد د علیھاء اذ أنّه 
لاائقة فیھاء فمثاً حائة البصر خادعف إِٰذا نظَرت إِلیٰ الکواکب: فإنھا تَ تراما صغیرۃً سان مع أنھا فيی 
الحقیقة کبیرة سس کیا تتولَ الأدّلة الھندسیّة . 

ولا فَقَد الغرٌالِعخ ثقد ثقتَهُ بالحمّیّاتء قال : الَّهُ قد بطلّت الثقَةً بالمُحّاتِ أیضاًء فلعلّه لا ثقة إلا 
بالعقلیّات التيی هي من الاو وَلیّات ؛ کقولنا: الَشَرَۃٍ از من ال والتَي والاثبَاتٌ لا یجْتمعَانِ فی 
الشَیْء الواحدِء والشیْء الواحدٌ ل١‏ کون عاونا تا ٹوجزدا کت وَاجباً مکالاًہ۔ 

کم" من الشّكٌ في الحِسّیّات إلی المّّكٌ من العقلیّات . 

یقول الال : تا أنْ تگونَ ثقّكَ بالعقلیّات كَثقیِك بالمُحَمّات؟ وقد کَلْتَ واثقاً 
بالمُحمّات فجاء می العثْل فا ولولا خات ۱ 2 ٠‏ لكَنْتٌ تستمژ علی تصدیقِ المُّحَمّاتِ 


فلعَلّ وراء إدراكٍ العقْلِ ناکما حر ناڈا تسار کاب العقْلَ في حکمہ کما تجلّی حاکہ العَقَل 
فلت الْحسٌ في حُکمه؛ وعدم تجلّي ذلك الاذْرَاكٍ لا یدن علی أستحالیہ؛. 


ثم استتَدَ العَزَالئ علّیٰ دعامة أَخْرّیٰ في شَکوء زادّت لی إشکالاًء وھي ظایِرۃُ الأخلام . 

یقول الاإمام الْعَزَليْ: 6ٴأمَا تَرَاكَ تعتقد في اللّزْمٍ أُُوراَ ظط أحوالاً تق لیا گاتا 
واشتقراراء ولا تَثك في تلك الحالة فبھاء تم متقظٌ لآ نہ لم گن لجمیع متخیارِكَ 
ومعتَقَدَایِك أَضلُ وطائلُ ذ یم تا ا یکرۃ جیغ ما تثَة ي بتک بسن آر عثل' جم 
بالإضائةإِلیٰ حالنك الَي أتَ فیھا؛ لکن یمكن أن تطرأ عَليْكَ حالةً تکونٔ نسیتھا إلی ‏ یقظتِكَ 
یقفظتك إلی منامِكَ وتکوُ یقظنّكَ نَوماً بالاضافة إِلَبْھاء فإذا وردّتٗ تلك الحالَ شی ما 
توعُمْتَ بعقلك خیالاث: لا حاصِل لھاء ولعلٌ تلك الحالَةً ھي فلعل الحیاۃ الدثیّا نومٌء بالإاضافة إلی 
الأخِرو فإذا مات ظھَرَث لە الأأشیاء علّیٰ خلاف ما شامَدَهُ الأیةء ویقالُ له عند ذلك؛ افَکَسَفْنَا عَنْكَ 
غْطَاءَكَ قَ فبَضِركَ الیَوْمَ حَدید؛ [ق: ۱. 


وبعد ھذہ الرحْلة الطویلَة الََي عرضهًا الغزَالیٔ بأسلوبه الممتع الصافي في کتابہ 0 المْْقَذِ من 
الضٌادّل؛ خَرَج من شک ھذا بالثور الذيی قَذَفَۃُ اللَهُ في صَذرہ وتحقق لە اليْقینَ وھو الثقَة وألاطمثنانُ 


.۱٤١ ما ھي الفلسفة؟ د/ حسین علي ص‎ ٦ 


۷ 


الداخلیٔء ولم یکن ذلك الیقَین بنظم دلیلِ أو ترتیپ کلام؛ کما یقول الغزالي. 

ویقولُ أیضاً - رضي الہ عنه - في کتابه ٦المُْقْذِ‏ من الصلال٤:‏ 

دفظھر لي أن العلمٌ الیقینيٌ ھو الذي یَتكَيِفٌُ فیه المعْلَومُ انکشافاً لا ییقیٰ معه َيْبٌٍ ولا یقارنہ 
کان العَلْط والوَهمِء ولا یتٌُسع القلبُ لتقدیر ذلكء بل الأمان من الخطا فی أن یکون مقارنا للیقینِ 
کات لو يَعَدی بإظھار بُطلانہ مثلا من نْ یقلب الِحَجر ذھباء والعصا نغانا ۔لم پُورٹ ذلك شکا 
وإنکارا؛ فإنٌي إذا علمْثٗ ان العَشٌرة أکٹژ من الثلائۂة ٠‏ فلو قال لي قائل : لا بَلِ الثلاثه ةُ أکبرء بدلیلِ أني 
آبلخ عت الما ابا وفَلبهَاء وشھذٹ ذلك ملہء لم أشك بسبیە في مغرفتِي؛ ولم يَخصُل لي منە 


إلا التعجٔبُٔ من کیفیّة قدرتہ عَليْه فاما الشَّكّ فیما علمْتء جو وس و تب 
هذا الوجّه ولا آ أُتیفّنه هذا اللوْعٌ من الیقینِ فھو عِلم لا ثِقة یف ولا أمانَ مع کل عِلم لا أَمَانَ 
معه فلیسم بعلم یقینیٔ٢:‏ 


وھکذا ' طالع مزال کل ما آنتجه الفکد الإنسانِیٔ من مذاهب ومناهج متنوّعة وصار لا ینشبُ 
نفْسّه إِلَّیٰ فزقق أو یربط نمَه بمذھب خاصِّ أُو تفکیر مَعَيْنْ ہل کان غايتّهُ هي یِشْدَانَ الصٌوّاب؛ 
والبخُثَ عن الحقٌء والحیٌ وخْدّہ؛ دون أن یعتریه آدنی غموض آأو ریبء في أَي مکان وعلی أَيٌٍ 
لسانٍِء یدفعه إِلَّیٰ ذلك الاجتھاڈڈء الذي ولا وجهہء بعد أن خَرّج من رِبْقة التقلیدِء وعبودیّة 
المُحَاکاۃ. 


۶م 


وبھذا المذمّب العلْمی الجدیدِء فتَح العَزاليُ ربُوعَهُ للثقافات المختلفة فتشوَبھاء وأنتج مؤلّفاتِ 
ومصنّفاتِ ما زالَّتْ شامدہً إلی الانَ عَلَیٰ عبقریّة هذا الِمّام الفْذٰة. 

وقد أَفْصَُحَ العَرٌالٰي عن مذْخَبه الیَكريٌ الجدیدِ هذا في کتابە ہییزان الْعَمَّل؟ بقوله: 

.. اطع المَذَاههبّ فلَيسنَ مع واحد منْهُم معچزد یترجُح بھا جائبڈء فاطْلّبِ الحقٌ بطریق 


الٌظر ؛ لتکون صاحبَ مذّھَب ولا تکنْ في صورة أَعمّیٰ مقلد ور تا وفيی أي 
ناحیة کان راطت الع تالنظز لات وَفَالْكَنڈ ضالَة المؤمن یلتقطھا أَينمَا وجُدھا. . 


وقد تعدّدت اتجاهات الْعَرَالِیٌ العَميّة فتراہ يضربُ في کل بخر بدلو؛ جو سور 
علُم الکلامِء والفْلَسَفَةِ زالاطت والكْلوكُ والفقّه 2 کل ذلك من أُکہات الع التي 
کت علیا سرت فا تا 


وفي ھذہ الشُطور التالیة ۔ إِنْ شٌاء اللہ تعالی ۔ نفصّلٌ القَوْلَ في ھذہ العْلُومِ التي خَلَفھا 2 
_ رحمہه الله لناء ونتکلّم عن جھودہِ وإسھاماته فیھاء وكیْفَ أنتفلث کل هذہ العلوم مرحَلَةً متقدمة 
علَیٰ ید ھذا الإمامِ العظیم . 


ك 


أَّلاً : جُھ جُھُود القرَاليٌ في علم الکلاَم: 


٤ 


وقبل الکلامِ عن جھود الْعَزَاليٌ وإسھامات في علّم الکلامِ نتکلم عن ھذا العلّم بشَیْء من 
الایجاز: 

علع الکلاِ أز عِلَمٌ التوحید مر اشلف الماحف الُي یجبٔ أنٍ يهتمٌ بھا الإنسان؛ لأنه المخوّز 
الوحیدُ الذي تدُورُ حوله النجاۃٗ من أخوالِ یوم القیَامَةِ والوسیلَة العظمَیٰ إِلّیٰ نیل الدرجّاتِ: والفوز 
بالسَّعَادة الأبدیّة في الدثیّا وَالاخٌة: زلھةا الكى اغظکت العتاہتاف وکُٹر الثناء والتنبيه علَيْه في کثیر 
من الایّات الفَر اكة : 


یقول اللہ عزٌوجلٌ: <وَإكهُکُمْ رن وَاحد لا ِلهَ إلأ و سو ہی یلست 
رالكنات العظيَىةء یٹ یقول: إنٗ في خَلق الحَمَوَاتِ والأزض وتلاف اللَيلٍ والّتھار وَالفْكِ اي 
تري في البَْر يمًا یع الس وکا نر الله مِنَ الکمَاء مَیْ مَاو قَأَحْیا ِه الأض بَمْد مَوْیھَا وَبَتٌ فیھا 
ِنْ كُلَّ دا وَتَصرِیف الربَاج وَالَحَاب المَْحر ین المَاء والأزض لأباتِ لِقَوْم يَعْقونٌَ. 

آئ؟ اُنھا علاماتٌ علّیٰ وَحْدَانیّته ۔عز وجل۔ وتفؤژدہ. 7 ۹ ۹ھ" 
فقال : ٭وَمِن اللّاس مَنْ یَكَجْذُ مِن دُونِ الله أنْداداً4ء أي: یشرکُونَ رغمَ وضوح ھذہ العلاماتِ القاطعَةِء 
والبیّناتِ الظامِرَۃ . ۱ 

ومن المعلوم أُنٗ في تقریرِ عظیم وزْر الشُرْكِ - توضیحاً لمزیدِ شَرّفِ التوحیدء ورفعاً لشأنه. 

ویبحث علّمْ التوحید أو لم الکلامِ عن اللہ وفز جات -سدوعن الژسّل - صلواتٌ الله وَسَلامٴهہ 
عليّْھم - وذلك مِنْ حیث ما یجبٍ أن یب ركت لام ات آز رت ار نشتغخیل: 

ما موضوغ علم الکلامء فقیل : ذاثٌ ال ورسُلَهُ. 

وقیل المعلومٌ مِنْ حیث یتعلّق بە إِثباتُ العقائد ۔ 

وقیل: مو الموجوڈ. 

ویختلفُ علم الکَلام عن عِلّم الففِء وعلم أصولِ الفَقٰء في وجوو کثیر منھا: 


: مسائلٌ علّم الکلام تنکوّن مسالّه من موضوع لقن جو الذي ھو حکُمٌ عَقَلِي 
مثل : الله تَجبُ لە الوَحْدَۃٌ ویجوژ عليه فعلْ المدْكنء ویستحیلٌ في حقَه الد تُسَمٌیٰ هذہ المسائل 
اعتقادیّةء وذلك لن الْعَرَض منھا هو اعتقَاذمًَا أعتقاداً جازماآ؛ بحیث لا یتطوٌق إلیھا العّكٌ. 


أما مسائل علم الف فھي تتکوّن من موضوع الفْنَ الذي می من الأعمال سوا أَكَانَٹتٌ 

بدئگ آم قلیّة ومحمول ہو حکُمٌ شرععء وثستیٰ ھذہ الاحکام عملبة کی لھا لف تن مثل: 
00+007 واللیّدٌ فی الوضوء واجبڈٌ بشائل علم لن رم ھا کت 

أما مسائلُ عِلْم الأصُول فهيَ مرکٌبة من دلیلِ إجمالیء سپ "وھ" مثلُ: الكِتَابُٔ 
حُجَةٌء والأَْژ للوجوب . 


٤ 


الإمَامُ الكَرَالِیُ وعِلّمُ الکلام: 

دی للُ العَزَاليٌ طبیعةً قادرۃً علی البَذْلِ والعطاءء وأودَعَهُ ذھناً صافیاء لا یلوٹه شي٤؛‏ ووفرَ 
له التربَّة الدییة السلیمة التي ینشأ فیھا ویترغْرَغٌء حتی نَفِجٌ تقکیڑه: وعلا علی کلٌ المذاھب والفرق 
الخ 

ولما فتح العَْزالِیٌ عینهُ علی الحََاق ووجّد تَفْسَه في بَخر متلاطم الامواجء ظلماّۂ بحْضھا فوْق 
بئض کلما توگل في ملع خرج إِلیٰ أَعْرَیٰ؛ وکلما حَلٌ مشکلةء عثّت لە أخریٰ ووجد نفْسَةُ بین 
أَربَعَة فَرَقر مختلفةء کل یجذبُه إِلَيْه وھو بُصَارع ھذا وذاكء وصولاً إلی الیقینِ الّذي یَنْشْذهُ خلال 
ھهذا الژكامِ المکدس . 

هذہ الفرَّق الأربعة تتمثل في 

المَكَلَمينَ والبَاطیَةء والفَلاَسِفَةِء والضُوفَِة 

ولما کان الإمام الفرَالی ییغی الحقیقةً لا سوَامَاء ویسعَیٰ نحو الیقین لا غَيْرِوء أَعَذٌ يذژسٌ ھذہ 
الفرَقِ الأربَعَةَء ویرتشفت کلٌ ما عندھاء وَیبُڑ غوڑھاء حتّی تیگرَ لە کل ما أرادہ. 


فاگا علْمُْ الکلامء فلم یکن متطوّراً بَعْدُ بل کان في حَاجَةٍ ماٌةٍ إلی النموٌّ والتجُدیدِ؛ نظراً 


لتطؤر وتجذُد الأأسئلةِ والڈُیه؛ تبَعاً لاختلاف الأزمنةِ وتغیڑھاء کما أن العقْلَ الإنسانیٗ یتطوّرء وتتطوّر 
معه المشاکلُ والحاجتّاتٌ . 
فنجد علمَ الکلامِ قد جَمَد جمود العُلُوم النقلیّةء وعَلَبَ ععَلَيْه التقلید وأأصبح یتناقَل کروایَةء 
ھرارا رس ترتامتی وھا هو یتحدّث عن دراسته لعلٔم الکلام؛ فیقول: 
انی ابتدأتُ بعلمٍ سو فحصّلته وعقل وطالعت کُتُبَ المقَقَینَ منْهُمْ وَصتَفَتُ فیه 
نا ارڈٹ ان اعنقت+: ضادنة عَلمَا راف بمقصودِہء غیْر وافی بمقصُودِي) وذلك لأنٌ مقصود دَ الرَالیٌ 
سو تر تار سی ردت 
مو المتکلمین لا یفي بمقصود العَزَاليٌ وغابتةء وإِنْ کان ذلك لا یقدّحخ في غایة علْم الکلام 
موس لے سپ و شر ات ةٍ مَذْعبِ أفل الشْنَة بکلام مرئب یکشفُ عن 
تلبیّاتِ أمل الدع المحدئة ثة علی خلاف الَُنَة المأثُورۃء علّیٰ حد تعبیرِ الامَام العَزَاليٌ. 
کما أنٌّ ھذا المنهَجّ الذی اََِتَهُ المتکلَمون لا بٔحْجب فِكْر الامَامٍ العزَاليٌ؛ وذلك لأئٌھم عمدوا 
عَاٰ ستذیات لیا من خصومھخغ َقَاهَلتا لاجماع الأكة اود راف الع اوت ان 
الأخبارِ؛ ولذلك کان اکٹڑ ما يھت بە المتکلمون هو استخراجْ متناقضاتِ الحُسُوم وإظھاژ قصورِهِم 
بالنَرِ من لوازمِ مُسَلَمَايِھم. 
وبھذا کان علّمُ الکلام ة قلیل التَكُم + غیْرَ واف بمقصودِ العْرَاليٌ. ولما جاء الاماغ العْزَالیء وعلمْ 
الکلام علّیٰ ھذہ الحالِ اجتھد - رضي اللہ عنه ۔ أن ینمو ھذا العلْمْ ویتطوّرء فتکلم في مؤَلَفاتہ العظیمة 


اہ 


کلاماً واعیاً فاحصاً عن عقیدة الإِسُلامء والمباجٹ الکلامیّةء وصفاتِ الله تعالّیٰء ومعجزاتِ الأنْيَاء 
والتَكَلِیقاتِ الشَّرْعِيّةَء وإثباتِ الثواب والقابء والبزرٌّخ والميعَاوء والجَّبر ولاختیارِء والقضاء 
وَالْفَذَرَ وغْرما من میاحث علم الکلاٌ. ری وت 2 -- "021 والڈّلائلِ 
الجدیدة ة اي ٴُ ثُورِتُ الاذْعَانٌَ٘ وتفتحٌ ذالفلے لاف را یق لھا 
وھو من خلال ذُلِك بث عن تشکیکات المتکلمین 07 المنطقیّة إلّیٰ اخات واضح 
صافب؛ ورؤِیَوٍ جدیدة فاحصَةِ وشاملو. 
غیر أنٌَّ کثیراً من مباجثه الکلامیة اَعتبَرَمَا الأشَاىِرَةٌ خروجاً عن مذہّب الأشعریٔ؛ وعليه فقد 
آثهَمُوه بالریْغ والضّلّل وًلانحرافو في العقیدة. 
ولا سیّما قد شاعَث ھذہ آلاتھامات بعد تأَیفه تاب 0إحیّاء لوم الڈین٤ء‏ وشیوعه فی الأمصار 
وھو یشتمل علی جزہ کبیرِ من مباجثه الکلامیّة . 
وقد کتب بعْضیٌ تلامیذ الْعَزَالِیٌ إِلَيْه یصفُ لە ھذہ الاعتراضات ویظھر لە خُزْنَهُ لما تسبَ إليە 
من التشکُك في عقيدَيەء وقد اجاب علی ذلك الام الكَزَاليُ في کتابه الشُھیرِ 'فَیْصَلِ المرقة بَيْنَ 
الاسلامِ والرَنْدَقَةہ؛ حیث رَد فيه علّیٰ ھژلاء المتشُککین وذگر دوافِعَھُم٘ وسَبّت إِنکارِهم علَيه 
ومخالْتَيْهمْ ١‏ وبوضح مدی تفْکِيرهِم الضَّيّقَء وَأَفيِصَارِمِم عَلیٰ وع المَسَائلِ مگا أدیٰ لی تسْطیح 
عقولهم ونَحْدِییھا. 
یقولٌ الإمامُ العَوَالیُ: 
(أگا بعڈ فإِني رأيتك اُیُھا الأحٌ الشقیقء والصّدِیق المتعصٌب؛ مُوعَرَ الصدذَرِ؛ ومقسٌم الفکرِء 
لِمَا فرع سَمْكَ من طمْنِ طائفةِ من الحَسّدة وس تہ ےر دای 
وزعمھم أكّ فیھا ما یخالف مذھب الأصٰحاب المتقڈمین: واتضائح المتکلمین؛ وأنٌ العدول عن 
مذہب الأشعريٌ؛ رلو في ڑید شر كُفو ومباینتّۂء ولو في شَيْء تذرِ ضلاَلُ وخُشر فهَوّنء أیھا الخ 
المشوّنٌ المعصب علَیٰ نفسمك: لا تضّق بە صدرك سامے وٹ اضر علل ما:یفٹولوت 
وأَهجُرھم .:ؤ. تق من لا نت ولا 2 واستضفِز من بالکفر أو الضلال لا يُمرَف ء 
فأيٌ داع أکمل وأعقلٌ من سیّد المرسَلِينَ مان جارعم ۔ وق قالوا: إِله مجٹودٌ من العجائین 
وأىٔ ۳۳۳" ربٌ العالمین؟ وقذ قالوا: إنه أساطیر الألینء وإیاك أن تشتغل بخصامھم؛ 
وتطمع في |فحاتہم؛ ٠‏ فتطمع في عَيْر مطمعء وثصّوّت في كَیر مَسمَع+ آتا سخ ما قیل [البسیط]. 
کل العَدَاوة فذ تُرْجیٰ سَلاَمَتفا إلأ عےاوَۃً مَسنْ عَادَاً عَن حَسہی 
ٹم یقول العَزَالِ بَعْدَ ذِلِكَ مخاطباً تلمیدۂ: 
٦فخاطبْ‏ نفْمَكَ وصاحبّكَ: وطالِنۂ بِحَدٌ الکفمرہ فان زَعَمَ أنٗ حدّ الكُفْرٍ ما یخالفُ مذھب 
الأشعری آو مذعت المعتزلئ: آؤ مذتے الحنبليٌ آو غیرھم فإنه غُڑ بلیڈ قد فِیّدہ التقلیدء فھو 
أعمّی من العمیانِء فلا تضیٔع بإصلاجہ الرمَانء وناھيك حکَّة فيی اِنخآمة مقابلة دعواء بَدَعُوّیٰ 


۷ء 


سو إذ لا یجد بین تفسه وین سائر المقلّدین المخالقِين لە فرقاً وفضْلاًء ولعلٌّ صاحبه یمیلٌ مِنْ 

بین سائرِ المذاهب إلی الأشعرّي: ویزعُمٌ أن مخالفتہ في حلٌ وزدِ وصدر کُمْهْ من الکفرِ الجّلِيٌء 
فسالۂ: ان ان قبتَ لە کو الحؾٌ وفْقاً عليه؛ حتّیٰ قضی بکفر الباقِلانِی إذ خالفه في صفة البَقَاء لِله 
تعالیٰء وزعم آمہ لس سز رسفا لل تعالیٰ زائداً علی الذات؟ ولِمَ صار البَاِلاَنُِ أولیٰ 3 
لمخالفته الأشعریء من الأشعریٌ؛ مع دی کر سس کر وس رٹ 
أكان ذلك لأجُْلِ الكَبْقِ ذ فی الزمَان؟ فقد سبق الأشعریٗ؛ یرم من المعتزلَةء فلیکن الحی للسابقِ علَيْه 
أم لأآجل التفاوؤتِ ذ فی الفضلِ والعلٰم؟ فبأيٗ میزانِ ومکیالي قَدَرَ درجاتِ الفضل؛ حتی لاح لَهُ أَنْ لا 
أفضل في الوجودِ من متبوعه ومقلّدہ؟. 

فإِنْ رشحٌص للبَاقِلاِیٌ فی مخالفتہء فلِمَ حَجّر علی غیرہ؟ وما القْرْقٔ بین البَاقِلانِی والکرَابیسی: 
والقَلایْسیٗ وغیرھم؟ ٤‏ وما تَذََ التخصیص بھذہ الؤحْصَة؟ ون زعم أنَ خلاف الَاقڈيیٌ برجع إِلیٰ 
رر ہر وت زاضا نیا متوافقانِ علّیٰ دوام الوجودِ 
والخلف في أنٌَّ ذلك یرجم إلی الذاتِ أو إِلَٰ وصفب زائدٍ عليه خلافٌ قریبٌ لا یوجب التشدیدء فما 
باله یشدّد القول علی المعتزلیٌ في نفيه الصٌفات . 

ئم استمر مخاطباً تلمیذہ بقوله: 


اَلِعَلكَ آةَ آنصفقت علمث ۵ن جمل الحی وَففَاً علی آواعد من الظار پسیتہ ٹھر:إلی:الکٹر 


والتناقض أقرب؛ آما الکفرہ فلأنه نزله منزلة النبي المعصوم من الزلل الذي لا یثبت الایمان إلا 
بموافقتهء ولا یلزم الکفر إلا بمخالفتهء وأما التناقض فھو أن کل واحد من النظار یوجب النظرء وأن 

َفّدُ العَزَالیُ لطَاؤِفَةِ المُكَلَمینَ: 

ُعَةٌ العَرَاليٌ من اکبر متکلّمي الاسلام ومع کونه ھکذاء فإلہ ۔ رضي اللہ عنه ۔ لا یواقیٔ علمٌ 
28 فی جمیع اتجاماتِہ ولا قَتَمْ بە رو ھا وت ولٰذا کثیراًٗ مانراہ اخ ای 
وینتقد کثیراً من مسایِلِهم اوینتیٰ علیھم لعل والاإسراف فی ومؤاحخْذنَھُم عوَامٌ السْلمین بعلّم 
الکلام وتكلفْهُمْ معرفة الدّلائل الكلاممیّة مة والتَقَِيمّاتِ المرتبةق ووضعَھُمْ من لم يَعْرِف ذلك مِن 
العَوَامٌ بالنقصان فی الین . 

یقولُ الإمامٌ العَزَالِی فی کتابە 'قَیْصَل اللَفَْقَة؛ ناقداً للمتکلمین . 

من أشدّ الناس غُلُوْاَ وإسرافاً طائفةٌ من المتکلمین کٹُروا عواعٌ المسلمین وزعئُوا أنّ من لا 
يَخْرف الکلامٌَ معرفتتّاء ولم یعرف العقائد الشرعیّة باأدلتنا التي حوٌرناھاء فھو کَافِڑ فھؤلاء ضیّقوا 
رحمة اللہ الواسعة علّیٰ عبادہ أولاًء وجعلوا الجنَةَ وقفاً علّیٰ شِززِمَةٍ یسیرۃ من المتکلمینء ثم جَھلُوا ما 
تواتَرّ من السئَّة ثانیا؛ إذ ظھر لھم في عھد رسولِ الله - صلی اللہ عليه وسلم -؛ وعصرِ الصحابة - رضي 


۸ 


ال عنھم میں ہج سور کو رت کانوا مشغولین بعبادة الوّٹن ولم یشتقلوا بعلم 
الدلیلء ول أَكَتَلوا بەء لم یفَھمُوه وِمَن ظنٌ أن عو الإیمانِ الکلامٌ والادلَةُ المجٌدهُ 
والتقسیمات المرثّبةء فقد أبْدَعَ جدّ الإبداع بل الإیمان ور یف الله في قلوب عبیدِءء عطیيّةَ ومدیَةً 
من عندہ تار بِيّن من الباطنِ لا يُمْكِنْهُ التعبیرژ عنھاء وتارة بسبب رؤیا المنام وتارةً بمشامدة حالِ 
رجل متدیٔنء وسرایَة نورہ إلَّیْهہ؛ عند صحبتهء ومجالستؾەء وتارةً بقرینة حَاليٰ ٠٠.‏ 

ویستطرد قاثلا: 

اَم ج+ی اپ بر می چیہ ب تدج 
الناس؛ ولكنْ لیس بمقصُورِ عليەء وی ابق اگ بل الام الکلام الجازی لی سر الو عو کنا 
یشتملٌ عليه القراء فأما الکلام المحوّر علی رسم الککلی قفا یر اقشویر المستمعِينَ بأن فيه 
صنعة وجدلاً لیعجز عنە العامّیء لا لكونہ حقَاً في نف ورئما یکونٔ ذلك سیباً لرسوخ العنادِ في 
لّبه؛ ولذلك لا تریٰ مجلس مناظرۃ للمتکلَمينَ ولا للفْقَهَاءِ ینکشف عن واحد اَلتقَلَ من اٌلاعتزال أو 


بدعة إلی غیر د7 مہ الشافعيٌ إلی مذھب 72 حنیفٰة ولا علی الکن وتجری ھذہ 
األانتقالاٹٌ بأسباب 5 مل فيی القتالِ بالمٌیف؛ ولذلك ۶ تجر عادۃٔ الحَلَفِ بالاغْوَ ة لہذهہ 


المجادّلاّت؛ ا تما القول علّیٰ من یخوضنُ في الکلامِ -29ھ.) بالبُخث ِ والسُؤال٢.‏ 

وھکذا لم یسایر الخَزَالیُ المتکلمین فيی ہیں اَتجاهايِهمء فقد اُدرك بفکرہ الثاقبء وثقافتہ 
ال واسعَة ؛ أنَّ عِلْمٌ الكلكمِ علاَحٍ مؤقّتٌ لمن عندہ شکوڈ و شب ؛ شُبَة؛ إِذْ إ٥‏ الطبائم السَليمَةً والطرَ الصحیحة 
لا تختَاخ إلی مثل ھذہ العلاّجّاتِ . 

گا أُسْلُوب القرآنِ فی القناع والیلاًجء فھو عامٌء وأشملٌء وأنجغ؛ إذ لا ضَرَر فيهء ولا خطر. 

وقد عمر عن وجُْهَةِ نَظرہ تلك في کتابە ٢إلْجَام‏ العَوَامٌ عن علم الکلام؛ بقوله: 

تفادلَة القرآنِ مثلْ الغذاء؛ ينتفمُ بە کل إِنسان وأ٘دلَة المتکلّمین مثلُ الدواء؛ ينتفمُ بە احاد 
الاسء ویستضؤ بە الأکٹرون بل أٌدلَةَ القرانِ کالمَاءِ الذي ینتفمٌ بە الصبي الرضیع والرجل القويء 
وسائر الأدلَّة کالاطعمة التي ینتفع بھا الأقویَاء موَةٗء ویمرضونَ بھا أخرّیٰء ولا ینتفم بھا الصّبّْان 
أصْلا. . 

ٹم یقول: 

۷والدلیلٌ علّیٰ تضؤر الخلّق بە: المشاھدةٌ والیيَاء والتخْرِبَدٌء وما ثار من الشرٌ منذ نَم 
المتکلمونء وفَتْ صناعة الکلامء مع سلاَمَة العنْصُر الأؤل من الصحابة عن مثلِ ذلكذ.٠)‏ 

ْ‌۔۔ و اگ 7 2۷ 7 - >٭ ٠‏ کے 

وتمٹل نقیِہِ لمنوَج المتکلّمین من ناحیة آخریی؛ وھي ان ھذا المتھج غیْرُ کاف لکشفب الحقائقِ 

وچ سی سوب 


۹ 


8 وفاء بھذا المطلب الشریفء ولعلِ التخبیط والتضلیل فیه آکٹڑ من الکش٘فِ والتعْرِیفبِ: وھذا إذا 
سَسيثا ىخ مََدت او حَشویٔ ژتیا' خطر بالكن آو لان آعتَااً ما جھلواء فأسمغ ھذا ممّنْ خَبَرَ 
الکلامٌ ٹم قلاّۂء بعد حقیقة الِْبْرَةَء وبعد التغلقُل فیە إِلَیٰ منۃ منتهّیٰ درَجّة المتکلمین؛ وجاوز ذلك إلّی 
التعفُق في علومِ أَحَرَ تثُنَاىِبٍُ نوْعَ الکلام وِتحَقَقَ أن الطریقَ إِلّیٰ حقائق المعْرفة من ھذا الوجْه 
مسدود). 

نخلٰص من ھذا إلَیٰ أ٥‏ العَزَالِيٌ بَعَتَ رُوحا جدیدۂ في علُم الکلام ونقثٌ فیە مِنْ وجُدازہ 
فأیقظه بھْد شُبَائ وأقامَةُ بعد أن کاد أن يهِدمَه التقليد والجمود. فتراہ - رضي الله عنه يخَلَیٰ جانا 
لكٌ المناقشاتِ غیْرَ المُفِيدۃِء ویضم للمناظراتِ شُروطاء یجبُ علی المتناظِریّنْ أَتَبَاعَھاء حتّیٰ 
یقعوا في هُوٌۃِ ألانجراف والزیغ عن السُلوكِ الدینيٌ القویم . 

رَعَیب ذَلك ال کائٹ قد آَنْفزٹ فی الأرتاط: امت > رداعّت الحناظراث :والَجدل بن 


الفقھاءِ والمتکلمینء ویوضخ الْعَزَالِي أسبابّ شُیُوع هذہ المناظراتِء بقوله في کتابہ ٢إِخْیَاءِ‏ عُلوم 


: ٤نیدلا‎ 


لگا انتقل أَمْر الخلافة إِلَیٰ من لم یکُونُوا ذ في أَنفِهِم فقھاۃَ او من عو من النقھاء 
لیَرَلُوهم القضاءَ والحکوماتء فرأیٰ أمْل تلكٌ الأعْصَار عژٌ العلماء وإقبال الْأَئِمَة والولاۃ علَيْھم 


فأَشرَأئوا لطلہ : پ العلم؛ توصّلا إِلَیٰ دَرك العَرّ نیل الجَاہِ مِنْ قبل الوَْأاةِء فأکیُوا علی الفتاوّیٰ وعرضُوا:ٴ 


أَنمْسَهم علی الولاۃ؛ وتعرّفوا إِلَيْھهم وطلبُوا الولایاتء والصّلات: وکان أکثر الإقبال في تلك الأخْصَارِ 
ع الفتاوَیٰ 7ھ لشدة الحاجة إِلَيْھما في الولایاتِ الم هك ثم ظَھَرَ بمْذھم من الستور 
والأمَرَاء مَنْ یسمع مقالاتِ اللّاس في قواعدِ الَقائد ومالّث نفسە إِلّیٰ سماع الحُجَج فیھاء فَعْلِمَتْ 
رغبتة إلی المناظرة والمجادلَة في الکلام؛ فأکبٌ الناس علیٰ علمٍ الکلامء وأکٹروا فیه التصائی 
ورثٌبوا فیه رق المجادّلاتِ وھکر أن غرضَهُم الذبٌ عن الین والنَضَالُ عن الْنّةَ ٠‏ وقمْمٌ 
المبتدعة؛ کما زعَمَ مَنْ قبلھم أٗ قضْدَُمْ من آلاشتغالِ بالفتاوؤی: ادن تقد اأحکام المسلمینَ؛ 
إشفافاً علیٰ خلق اللہ ونصیحة لھم ٹم ظھر بعد ذلك من الصدور می لم یستصوپ اَلخؤْضنَ في 
الکلام؛ وفْحَ باب المناظرَۃ فی اج ےہ ست الفاحشةء والخصوماتِ 
الفاشیّة المغضبَة؛ إلی إھراق الدمَاءََ وتخریب البلاوء ومالت نفسه نفشة إلٌی المناظرةۃ في الفقہ وبیانِ 
الاز/ سے تتسب الشافعيٌء وآبی حنیفّة علی الخصوص وتسَّلُوا في الخلاف مع مَالِكِ, وَفتا 
وأَحْمّكت وغیرهھم وزعمُوا أن غرضھم استنباطً دقائِۃ ثقِ الشُزع وتقریر عِلّل المذاجبء وتمھیدِ اأصول 
الفتاوَیٰ وھم مستمژون عَليه إلی الیومء ولسنا ذَريٰعا الذیٰ يك اللَهُ فیما بعْدنا من الأعصارء 
فھذا هو الباعث علی الإکباب > یب والمناظراتِ لا غَیْرُ ولو مالَ‌تْ نفوسنُ أرباب الدتیًا 2 
الخلافء مع إمام آَحَرَ من الأئمۃ أو إلی علَم اَحَرَ من العلومٍ مالُوا أیضاً معھم ٠‏ ولم یسکنوا عن 
التعلّل بأن ما آشتغلوا بە هو علمُ الین وأن لا مَطْلّبَ لھم سوّی التقژب إِلَیٰ رب العالمین . 

أما الشروط والسمبادی٤‏ الّتي وضعھا الإمامٌ الْعْزَالِيُ -رضي اللہ عنه ۔ لضَبٔط المناقشاتِ 


٥٠ 


والمنّاظرات؛ ومجالس اليّخّث والجَدل فھي مبادیۂ عظیمةً لو استند علَيْھا البخثء االعرع يَمدَا 
ُتَلافِیاً لکٹیر من الثغُور والَثالِب: وسَلم من الانحراف والضلال وجاء موافقاً للمبادیء الاسلامَة 
السليمَةء ۳ ھ7 الفائدءهٌ ویعمٌ الم وقد أفصَح هو بتَفيِه عن ھذہ الشرُوط في کتابه ٢‏ إِحْیّاء 
عُلُوم الڈین؛ وجعل ھذہ الشُروط ثمانیة: 

الأوَل: : ألأً یشتغل پہ ۔ومُوَ منِ فروضِ الکفایات مَنْ لم یتفوغ من فروض الاعیانِء ومَنْ عليه 
فرضْ عینء فاشتغل بمزضِ کفایقء کرس یت فھو کذاب؛ ومثاله: مَنْ یتر الصلاۃ في 
نفْيهء ویتجژّد في تحصیل الثیابِ ولَسْجھاء ویقول: غَرضِي آستر عورة مَنْ یصلّي غُزیاناء ولا یجد 
ثوباً؛ فان ذلك رہما یتفَقٌ ووقوکُهُ ممكنٌ؛ کما یزعم الف أن وقوعٌ النوادرِ التي عنھا البخُثٌ في 
الخلافِ ممکن. 

زَالمَتعلونٌ بالمناظرَة مہوت لأمورِ هي فرضُ عینِ بألاتفاقی: ومَن توجُه عليه رد ودیعة فيی 
الحالِء فقام ار بالصّلاۃ التي ھي أقرب القرباتِ إلی اللہ تعالیٰ عصیٰ به؛ فلا یکفي في کونِ 
الشخُٔص مطیعاً کون فعله منْ جنٗس الطاعات؛ ما لم یراع فيه الوقتَء والشروطء والاًزتیب . 

الثاني : لا ّیٰ فرضنَ کفایة أعَمٌ منِ المناظرةء فان رأیٰ ما هو أهمُ وفعل غیرہء عصّیٰ بفعله 
وکان مثاله مثال من یریٰ جماعةً من العطاش آشرفوا علی الھلاكِء وقد أهملهُم الس وھو قادڑ 
علی إحیاثٹھم؛ بن یسقیھم الما فاشعنلٌ بععلُم الحجامق وزعم ای ررض الکفَایاتء ولو خلا 
البلَدٌ عنھاء لَهَلكَ الناس وإذا قیل لە: في البلد جماعةٌ من الحَجّامینء وفیھم غََیَة مر ھذالا 
يْخْرجْ ھذا الفعل عن کونە فرضَ کفاِ 

فحالٌ من یفعلُ ہذاء وبُھَملُ ألاشتغالَ بالواقعةِ المْلِقَة بجماعةِ العطاشِ من المسلمِينَء کحال 
المشتغلِ بالمناظَرَۃِء وفي البلدِ فروضیُ کفایاتِ مهمَلَةٗء لا قائمَ بھا۔ 

فأما الفتوّیٰ: فقد قام بھا جماعذء ولا یخلو بلّڈّ من جملة الفروض المهمَلَةِ؛ ولا یلتفثُ الفقھاۂ 
لا وأقو بھا الطّب؛ إذ لا یوجدُ في اکثر البلاِ طبیبٌ مُسْلِمٌ یجورُ أعتمادُ شھادته فیما یعوّلُ فيه علّیٰ 
قولِ الطبیب شرعاء ولا یرغب أحد من الفقھاءِ في ألاشتغال بەء وکذا الأمر بالمعْروفِ والنھيی عن 
المنکرِ؛ فھو من فروضِ الکفَایّاتِء وربّما یکون المناظر في مجلِسنِ مناظره مشامداً للحریرِ ملبوساء 
مےوقات: عو اکٹ ریناظز فی مسألة لا يتفقْ وقوغُھا 7 وإن وقعث؛ قامَ بھا اتد من 
الفقھاء ثم یزعمٌ أنه یرید أن یتقوّب إلی اللہ تعالَیٰ بفروض الکفایات . 

وقد روّیٰ انس -رضي اللہ عنه - آنه اقیل: کا مو لاق تی بُنَكُ الَمْژ بالمعوف والتهٰيْ عَنٍ 
المُنْکر؟ فقال عليه الّلام : اذا ظھرّتِ المَداعَنۃً في خِيَارِكم والنَاحِشَةُ فی شِرَارِكُم: وتَحَوَل المَلّكُ 
فی صِعَارِكم والیْقّه في أرَاذِلِكُم. 

الثالث : ان یکون المناظرڑ مجتھدا یفتي برأیە لا بمذّب الشافعیٌء وآبی حنیفَة وغیرھما؛ حتی 
إذا ظھر لە الحؿ من مہب أبي حنیفةء ترٌَ ما یوافی رأیَ الشافعیٌء وافتیٰ بما ظھر لە؛ کما کان 


۵ٰ 


یفعلّهُ الصحابۃً ۔رضي اللہ عنھم - والائة. 
فاما مَنْ لیس لە رتبڈ ألاجتھاء وھو حکم کلٌ أھل العصرِء وإنما یفتي فیما بُسْأَلُ عن ناقلاٌ عن 


مذھب صاحبهء فلو ظھر لە ضَعْفُ مذھبه لم يَجُزْ لە أن یتركَه؛ فأي فائدةِ لە في المناظرَۃِء ومذمبْہ 


معلومٌء ولیس لە الفتوّیٰ بغیرہ؟ وما یشکلُ عليه یلزمُهُ أن یقول: لعل عند صاحب مَذھبي جواباً عن 
هذاء فاني لسْت مستقلاً بالاجتھادِ في أصْل الشُرع ولو کانٹ مباحثتةهٌ عن المسائل التي فیھا وجھانِ 
أو قولانِ لصاحبهء لکان اشْبَهَء فإنه رہما یفتی بأحَيِھمّاء فیستفید من البخثِ ملا إلی أحد الجانبیْنء 
ولا یری المناظرات جاریة فیھا کم ٤‏ 2 العي فیھا وجْھَانِ أو قزلانِ رطلت مَاله 
یکون الخلافُ فیھا مبتوتاً. 


الرابع : لا یناظر إِلاً في مسألة واقعةِ آو قریبة الوقوع غالبا فإٌ الصحابَة - رضي اللہ عنھم - ما 
٤‏ 19سو۳*0"0"00""*" ولا ثّی المناظرِينَ بھتمون بأنتقادِ 
المسائلِ التي تعمْ البلوّیٰ بالفتوّیٰ فیھاء بل یطلبون الطبولیّات التي تسم فیتسع مجالُ الجدلِ فیھاء 
کیفما کان الأمرُ وربِما یترکون ما یکثر وقوعهٌء ویقولون: هذہ مساله خَبَرِیة أو ھي بن:الڑوایاء 
وو رو پوس رت رو رتس لھا رد 
ومدركُ الحیٌ فیھا هو الاخیار! آو لأنھا لیْسَث من الطبْوكء فلا نطوّل فیھا الکلام۔ 

والمقصود في الحىٌ أن یقصر الکلامٔء ویبلغ الغایة علی القْرْب٠‏ لا أن یطول. 

الخامس : أن تکونَ المناظرةٗ فی الحَلوة اأحبٌ إليه وأَهمٌ من المحافلِء وبین ن اظهُر الأکابر 
والسلاطینِ: فان الحَلوََ أَجممٌ لی وآخریٰ بصفاء الْذْمَنْ والیکر ودرك الحقٌء وفی حضورِ 
الجمع ما یحرّك دواعيَ الریای تارف غای اسر کڑ ارامہ فو مھا ار ات 
وأنت تعلَمٌ ان حِزصَّهم علی المحافلِ والمجامع لیس للِء وأن الواحد منھم یخلو بصاجبه مدَةٌ طویلةء 
فلا یکلم وربٔما یقترخ عليهء فلا یجیبُء وإذا ظھر مَقْدَمٌ آو انتظم مَجْمَمُ لم یغادز فيی قوس 
الاحتیالِ مَْرّعاء حتی یکول هو المتخصٌصن بالکلام . 

السادس : أن یکون في طٔلَب الحقٌ کناشدِ ضالَةَ لا یق بین أن تظھر الضّالَةَ علی يہ أو علّیٰ 
یدِ مَنْ یعاونەء ویّریٰ رفیقه معیناً لا خضماء ویشکڑه ولا یذ ویکرمُء ویفرخ بە. 

ٹھکذا کانث مشاوراتٌ الصحابة -۔رضي الہ عنھم ۔ حتّی إن امرأۃ ردّت علیٰ عَمرَ - رضي اللہ 
عنه - ونبٌھته علی الحقٌء وھو في مخطبته علیٰ ملا من الناسء فقال: أصابتِ اَمْرَأءٌ وأغطا رَجْلء 
وسأله رجلٌ علیّاً -رضي الله عنه ۔ فأجابَه فقال: لَیْسٌ كَذَلِكَء یا أمِیر المُؤْمِنينَء ولکن کَذَا کَذاء 
فقال : أصَبّتَ وأخطاأت فرْقَ گل ذي لم عَلیم واستدركه ابنْ مسعود علیٰ ابی موسّی الأشعر 
- رضي اللہ عنھما ۔ فقال أبو مُوسّیٰ ×: لا قالُوني عَنْ شَيءء وھذا الحبڑ بن اظورِكُم: وذلك لما سیل 
أبو موسّیٰ عن رجُل قاتلٌ في سبیل اللہ فقیل فقال: هُوَ في الجَتَِء وکان آمیر الکوفة فقال ابنْ 
مسعووء فقال: أَعِذهُ علی الأبیرِء فلعله لم یفْهَمْ؟ فأعادوا عَليْهء فأعاد الجوابَ: فقال ابنْ مسعود: 


٦ 
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وآنا أفول: إ یل فأصَابَ الحَق؛ فَھُوَ ٤‏ انعاون فان اس رس اتی کا ف0 وھکذا یکونٔ 
إنصافُ طالب الحیّ؟ ولو ذْيِرَ مثلُ ھذا الانَ لأقَلٌ فقيء لأنکرہ وآَستبْعَدَهُ وقال: لا یحتاخ إِلَیٰ أن 
یقال : أصابّ الحَىٌء فإن ذلك معلوعٌ لکلٌ أحدد. 

فانظر إلی مناظرِي زماِك الیوْمَ کیف يَسُوَذُ وجْهُ أحدِمِمء إذا اَل ضْحَ الحیٔ علی لسانِ خضمہ 
وکیف یخْجّلٌ بە؟ وکیف یجھَدُ في مجاحَدَته بأقضیٰ قدرته؟ كَیْفَ یم ۶مہ و درد 
یستحي منه تشبیے تَفْيٍه بالصحابة - رضي اللہ عنھم - في تعاونهم علی النظٔرِ في الحق؟ 

السابعۂ: الا یمنع ُعينَهُ في النظر من الانتقاِ من دلیلِ إلی دلیلِء ومن إشکالِ إنی إشکالء 
فھکذا کانّتٗ مناظراتٌ السَلَفٍ؛ ویخرج من کلامه جمیع دقائق الجَدلِ المبتدعة فیما له وعليه؛ کقوله: 
ھذا لا یلزمُني ذِکُژهُ وھذا پُتَاِضُ كلامّكَ الأوَلء فلا یقبل مك؛ فإن الرجوعٌ إلی الحَیٌ مناقضٌ 
للباطلِء ویجب فو آوأنت تیٰ أَ جمیعَ المجالس تنقضي في المداقمّاتِ والمجادلاتِ حلّیٰ یقیس 
المستیْل علی أضل بعلة یظٹھاء ٭ فیقال لە: 7 و ا ا و 
فیقول : ھذا ما ظَھَرَ لي؛ قإن ظھر لَكَ ما ہو أوضح منہء وأولّیٰ؛ فآذکرہ 9 ' فیصً 
المعترض؛ ویقول: فیه معان سوّیٰ ما ذکزلہ وقد عرفّْھَاء ولا اُذگڑھا؛ إذ لا یلزمُني ذکُڑھاء رق 
المستدل: عليكَ إیراڈ ما تذّعيه وراءَ ھذاء ویصؤ المعترضیُ علَّیٰ أنە لا یلزثٛهء ویتوخُیٰ مجالس 
المناظرَةۃ بھذا الجنْس من السؤال وأمثالهء ولا یَتْرِف ھذا المسکين؛ أن قوله: : انی أعرفّه ولا أذگڑہ؛ 
إذ لا يلزثني كَذِبٌ علی الشُرع؛ فإنه إِن کان لا یعرفٔ معناہء وإنما یدّعيه؛ لیْمْچز مہ فھو فاسقٔ 
کذات: عصّی الله تعالیٰق وتعٌض لسخطه بدغوّاہ معرفة هو خالی عنھاء وإن کان صاوقا فقد فسق 
بإخفاه ما عرفةُ من أمر الشرعء وقد سأله أشُوہ المْْلِمٌ؛ يك وََظر دئاق کان :ریا رجع إليه 
وإة کان مَعَیَفَا أظھر لە ضفْقّہُ وأخرجه عن ظلمة الجَھّل اِلَیٰ نور العلم . 


ولا خلاف أن إظھار ما عم من لوم الڈین بعد السوَالِ عنه واجبٌ لازعٌہ فمعنی قولہ: :ك 
0ٰ- . فيی شزع الجَدَلِ الذي بدَعنَاه بحُکم التشهي والرغبة فيی طریقِ آلاحتیالِ والمُصّارعة 
بالکلامء لا یلزمني+ ولا فھو لازمٌ بالشزع؛ فإِلّه بأمتناه عن الذکْر : إما كاذبٌء وإما فاسیٌ فتفخَخصٗ 
عن مشاوراتِ الصحابةء ومفاوضاتِ المٌَلَف -رضي اللہ عنھم ۔ مَل سمعْتَ فیھا ما یضامي ھذا 
الجِشنَ؟ وہل منع أحدٌّ من آلانتقالِ من دلیلِ إلی دلیل ومن قیاسِ إلی آثرء ومن خبر إلی ایؤ؟ بل 

جمیم مناظرايِهم من ھذا الجنس؛ رذکائو ایا روہ کر ناونلاان سای رکانرا نظارت قھ 


الٹامن : أن یناظر من یتوقع ألاستفادةً منه گن هو مشتغلٌ بالعلم؛ والغالبُ أنھم یحترزُون من 

مناظّرَّة الفحُول والأکابر؛ خوفاً من ظھورِ الحٌَ علی ألسنتھم؛ ٭ فیرغبون فيمَنْ دونھم طمعاً في ترویٔج 

اباطل علیكعغ: ووراۃ عذہ روط ذَفِیقَة کٹیرڈ ولکن في ھذہ الشروط الثمانیة ما بھديك إلَیٰ مَنْ یناظٔرِ 
للَ وَمَ بُنَاظة لعل 


مُصَتَقَاتٌ الْعَرَالیٌ في عِلم الکلام: 


۳٥ 


زعم ابْنْ ہے فی ۷طبقات الشافعيّةہ؛ أن الإمامٌَ العَرَالیٌ لم یصنّف في عَلم الکلام کتاباً 

دولم أر لَهُ مُصَتََا في اصول الین بمٰد شدَۃ للا آن کون َََآمد ااعقانواءرضنائد 
صغریء وأما کتابٌ مستقلُ علّیٰ قاعدة المنکلَئینء فلم أَره۷. 

غیرَ أنّ ما ادُعَاهُ ابْنُ الحُبْکیٗ لا یعضّدہ دلیل؛ لأن عدم رؤیتہ مصتفاً قائماً بذاته في علم الکلام 

سر الا فی ابا لع مق اغاو ران - رضي اللہ عنه ۔ في ھذا الفن؛ إذْ عدم الوِجْدَانِ لا 

قیقة حقیقً القَوْل فی ھذہ القضيّة؛ أ٥‏ الإمِامَ العَزَالِيٌ - رضي الله عنه ۔ الف في علم الکلام بعْض 

لع ' می ھ"' وشھد بە کٹیڑ من المؤرخین والمتژچمین لە. 

یقولٌ الإمامُ الْعَزَالِنُ في کتابه اجَوَامِر القْرزآن)؛ متحدَثاً سو توب (وھذا العلمْ قد شر 
۰ ٭ تت0 القرییَّة منھا ه٦‏ الرسَالَة القَذْيِيَة٥ء‏ والطبقة التي ۶0 فيی 
ألاغیقادِ؛ . 


وكکتابٌ (اَلافَیصَاد فی أَلاعْیقاد؛ هذا ۔ كتاتب مستقلٌء ٠‏ وقائمٌ بذاته فی الحدیث عنْ علم الکلامِ 


وھو منْ أغمقِ وأشْمّلِ ما كُيْبَ في الفنٌ. 

ضا ان کثیر من مباحثِ عِلْم الکلام ومسائله جاءَت متناثرۃ خلال کتبە ومؤلّغاتہ المختلفة فی 
الأصُول: والفَلسَفةق والجَدلِ 0 ۶ 

اف إِلَیٰ ذلك أنٗ ھذہ المُوَلَمّاتِ جاءَثٗ ملیئةً بالڈبٌ عن عقیدة جماعة الأشاىِرَة؛ وِدَنْغ 
سے جج درو و و ہے عنه ۔ 

وآأخیراء فقذ رویٰ أضحابٔ التّاریخ والتر لتراجم کثیرا ا من صوّلات الغرَالیٌ لات من الودٌ علی 
رباب المذاھب والتّحَلِء رانطال دعاوِیهم . 


کل هذہ الأدلَّهِ تعضّدِ ما ذھَبنا إِلَيه من رُسُّوخ قدمٍ هذا العاِم الجّلیلِ في عِلَمٍ الكلاَمٍء وورود 
المصتفات التيی شرحت ہنا العلم راانٹ کائلٹ ر اتقّت سادثااعله ے رعحوة الله تعالی۔ - ونفع 


المُسْلمین بعلمه . 
ثانیاً: جُھُودُ الغْرَالیٌ فی الفْنْسَفة: 
وقبل الحُوْض في جُھُود الَزَالیٌ وإسھاماته في دراسَّةِ الفلْسَفة والتألیف فیھاء نتکلم بشّیْء من 
الإیجَازِ عن مفھوم ھذا القْنٌّ من الدراسّاتِ الإنْسَايّة . 
یختلفُ بآختلاف المُصُورء ٭بل إنە فی دانخل العَصر الواجدِ نجدٌ معانیَ عدیدةً لھذہ الكلمةء وتتعدد 


٤ 


کذلك معاني القلْسَفَةَ؛ وَفقاً لعدد المَذاجب وآلاتجاماتِ القَلَسَفْية 

کما أےٗ الفْلَْفَةَ عمالّة أو نشاطٔ أَکُٹْڑ من کونھا موضُوعاًء أو بناء للمعرفةء وتعریف النشاط 
أصْعَبُ دائماً من تعریف الکِیّانِء أو الشُّیْء المْحَدّد المَعالِم . 

لکنا إذا بحتنًا الأصْل اللْعَوِیٌ للكَلمة يد ان سن کل پوتاقة قدیمً مركبة من مقطعیْن 
افیلُو؛ ٥<‏ [٦ی‏ ومعناہ: امَحَبّةا أو اسعی ٠ٰ‏ ۲۱۷۶ای د۷۲مای زوا دفارامەگہی ومعناء 
ت3 أو مَخْرفة ع٣|۱۷م۴ ۷۷۱٣۸٥٢۷,‏ ومن تم فان المعنی ألاشتقافِیٌ للفلسفة یکون: مَحَبّة 
الحكمةء أو المّعٰي إلی المَْرفة 

وھذا التعریف یتضمّن أمْرَیْن: 

الال أَنَنا لا نملك الحَکمَة؛ فمن طبیعة القَلَْفَةَ أن ئََ 

الأمث لثّاني: 8'0 پل 0 ا ا 
"٤‏ 2 9 0 و 


َسَعیٰ فی طلَّب الحکُمَةِ التي تطلُ ممتنعةً 


ولقد سرّت الفلسفةُ في الُرْق اللإسْلاميٌ رَتَيَظث مجَلفَائَنا عليْه وجزی التاس وراء النظریات 
رَالَعَدَلَ؛ حیث أُثرت الفلسَمَةُ في اَدلَة الفقہء وفي علّمِ الکلامِ: وفي غیرھما من العُلوم . 


لکن طائفةً من علماء المسلمینَ رو لهَدمٍ ھذا الع وبالأآخصٌ الَْلَةۃ ال ای وتعاليمٌ 
أرِسطُو وأَفْلدَطُونَ التي تناقض ول الات وَمََادة 

الْحَرَالی والهً لفأْمََة: 

حدّثنا لعل عن سبب دراسَ القَلْعقَةَ ومطالَعَتہ کل ما أَلّف فیھا؛ وذلكَ في کتابه هالمْقَذ 
منَ الضُلاّلَ؛۔ إذ یقول : 
وو سور و 
یطلّم عليْه صاحبٍ العلّم من غَور وغائل؛ وإذْ ذاك یمک أَنْ یکونَّ ما یدّعِیه مِنْ فَسَادہ حقاء ولم آر 
أَحداً مق عَلماء الإاسلام صرّف عنایتةُ وهمّته إلی ذلك . 

ولم یکن في کتب (المتکلّمین) من کلايِهم حیث اشغلوا بالرد علیهم إِلاٌ کلماثٗ معقّدةٗ مبدّدة 
ظاهرۃُٔ التناقضِ والفَسَادء لا بُظعٌ آلاغتراژ بھا بعاقلِ عَامّىٌء فضلاً عمَنْ یدعي دقائق ریم فعَلِمُتٌ 
أن رڈ المذھب قبل فیو؛ وآلاطلاع علَىٰ کٹهه - رَڈٌ في عَمَابَةِ َء فشرت عن ساق الچدٌ في تحصیلِ 
ذلك العِلم من الکتب بمجود المطَالعَة من غیر استعاتةٍ باستاذء وأقبلت علّیٰ ذلك في أوقاتِ فراغغي من 


(١)‏ ما ھی اه لفلسفة؟ د/ حسین علي ۔ 


۰٥ 


التضنیف والنڈریس في العلوم الشرعیّةء وانا مَدنو بالتدریس والإفادۃ لِثلَثِماتة ننس من ن الطلبة ببعْداد 
فاطلعَني الله سبحانَهُ وتعالّیٰ بمجرزّد المطالَعَة في ھذہ الأوقاتِ الخلَمَةِ علیٰ منتھی علویو في أَقَلَ 
من سنتین ٹم لم آزل أواظبٹ علی التمُکیر فیه؛ بعد فهْمه قریباً من سنَّة؛ أعاودۃُ وأردَذهُ وأتفقد 
غواثلَهُ وأغوّارہ). 

تْ تَقْييمُ الْعَزَالِيٌ لِلْفَااَسِفَةَ : ةِ وَعْلُومِھم: 

47 20ص 88+ +" 

الْصّنْفُ الأوَلُ: ٠‏ وھم الأَْريونٌ الذین جَحدوا الصَانع المدبّرء زعَمُوا أَنّ العالَمٌ لم یز موجودا 
کذلك 3هۓ--9 وبلاضاع؛ ولم یزل الحیوا من القْطقةَء الله من الکڑاٹۃ وھڑلاء أَنكَموَا علق الله 
للڈشیاء مِنَ الْعَدمِ بل الکرَزا الخ وَلة:فالوا دم العَالم. 

واعتبر العَزَال ھذہ الطائفة من الرَنَاِقة . 

الصلْفُ الثاني : وھم إ لود رلک تا البخث عن عالم الطبیعة وعن عَجائب 
الْکَتر ان الات - وتکلو اعت تشریح أعضاء الحَیّرانات فوتقُوا بالّايی علی عجائِب صنع اللہ 
تعالی 

غیر أَنٗھم وقع في َنھم القَةَ اَلعَاقِلةً من الَانْمَانتابمة لِمَرَاعَة) وآٹھا تبطلٌ ببطلان کر 

فينعدمُ إذا نْعَدُمَ؛ فلا ْقَل إعادۃٔ المعدوم؛ وبذلك ذھبوا إِلّیٰ أن الامَُ تموتٌ ولا تعودٌء فأنکروا 
البَّعث وبَطل عندمُمْ تبعاً لذلك مب الطاعَةِ والمَعْصِيَة؛ فوقعوا ذ فی الزنْدقَة؛ سم یں 0 
الََالِيُ؛ لأن مِنْ شرط الإیمانِ الحقیقیٔ الإیمانَ بالله تعالّیٰ والایمانَ باليَرمِ الآخرِ وھؤلاءِ قذ 
جَخدُوا برا ون اتا بالله وصفاته علی حد قول العَرَالٌ. 

آما الصّنْفُ النَالِثُ: فھم الإلهيُودَ؛ مثلُ سُفراطء وَأفلاطُونَ وأرِسطوَ. 

ویری العَزَالحْ أٌ حقیقة هذہ الطائفة تنْحَصِرژ في ثلاث أَفسَام: 

قِمٌ یجبُ تکفیژۂء وقسْمٌ یجبُ تبْدِیمۂء وقسمٌ لا یجبُ إنکاژۂ أضْلاً. 

أما علومٌ الفلْسَفةَ فقد قَسّمھا ا سَِتة غاوع الریاضیّاتء والمنطلقیّاتء والطبیعیّات: 
رالائیٹات 7 ال ستاياتہ رالماأأات 

ولم بکَفُرْهُمُ العَزَالي في الریّاضیّات  :‏ والمنطقیّات٠‏ والسیاسیّات والخلقیّاتء غیْرَ أنە سَرْعَان 
ما عاد فَأَستَذْرَكَ أن تصدیقَهُمْ في بغض ھذہ المَسَائل قد یؤوي بالبٴضِ إلی تصدیق أَقوالِهمْ في 
0 آستنادا ٴ زجاع """ فیما چس 7 فيه . 
02 7 ھظ0و+7 عَفْتَوَمَالة وقد ذکر کل ھذہ 20 ولاک الّاكَيِنَةہ. 


ا 


وسننقُلْ نصیّ الإمام لعل في حدیثہ عن أَفَسَامَ عُلُوم القَلسَقَة: 
أرا: ریاضٌے: 
ویقول عنھا: 77ا 
شيء منھا بالأمُورِ الدیىّة نفیا 
ومعرفيَِا؛. 
ٹانیا: منطقیة : 
ریتر لاہ 0 تلق کر لھا بالدین نا زاثاتا) بل و التَظُرُ في طُرق الأداءء والَقاییس: 
شوط مقذمات الَقات وکرفئة ترکیبھا 09 الْحَد اوت وكفیّة ترتیبە: وأنٌ العلْمٌ إما 
تصوٌَر؛ وسبیل معرفته الْحَذٌَ وإِمًا تصدیق؛ وسبیلُ معرفته البْرْهَانُ ولیس في ھذا ما ینبغي أَنْ ینک 
ہل هو جنسُ ما ذکرہ المتکلٌمون؛ وأھل اللٌظر فی الأٰدلََء وإنما یفارقونَهُمْ بالعباراتِ وألاصطلاحاتِ 
وبزيادَةِ آلاستقصاءِ في التفریقات واللّشْٰبیھات٤.‏ 
الٹا: طبیعیے : 
ویقول عنھا: وَكَمَا لیْسَ من شروط الین إنکاژ علم الطّبٴء فلیس من شرطِه أیضاً إنکاژ ذلك 
العلم إلا في مسائل معیّنوٌء ذکرتاھا فيی لْھَافتِ الفْلاَسِفَةاء وسنذکرھا بَعْدٌ إتمام حدیثنا عَنْ تقسیمه 
لعلومِ القَلَسَقَة - إِنْ شَاءَ اللہ تعالیٰ -. 


ضيّة فتعلّق بعلم الحسابِ والهنْدَسَةء وعلم عَیقة العَالٍَ ولین نتعلیق 
وإثباتاء بڑعی: ارڈ 99 و مجاحدتھاء بَل فھمپا 


رابعاً: سیاسی : 


زَیقول تھا2 آگا السیامتات) فجمیع کلامهم فیھا یَرْحِمٌ إلی الْكم المصلحيّةٍ المتعلّقة بالأمور 
الدنیويُة والایّالة السلطانیّق والجکم العای: عن سّلف الأنبیّاء؛. 


خامساً: خلق: 
وذِکُر اسائرگ اما وکیفْیّة معالَجَیهاء 02 وانگا 6 الصوفیّة 
سادساً: إله٤ہ:‏ 


ویقول عنھا: ہوأما اللهاٹ ففیھا آکٹژ أغالیطِھم کنا فَدکرا علی الوفاءِ بالبرامینن؛ علی ما 
شرطٰوه في المَْطِقِء ولذلك كَثْر ألاختلاف بینھم فیھا. 

والناظژ المتائل يَشْمُو بات السبب في إصابِھم وتوفیقِھم في العلوم الریاضیّة والطبیعیِة 
وأغاليطِھم وتناقضاتِھم وتخیلایَھم في الإلهیّات؛ هو أن العلومٌ الریاضيّة والطبیعیّة مثلاً لھا مبادیء 
ومقدماثٌء ومحسُوسَاتٌ عرفھا الفلاسفَڈء ومعلوماتٌ أوليَّذٔ توصٌلوا بترتیيٍهّا إِلّیٰ أمورِ مجھولوء أما 
الإلهِيّات فبالمَکس لیس فیھا مبادیۂ؛ ومقدماثٌ ومحشُوسَاتٌ ومعلوماتٌ أوليّۃٗء فَیَتوَصّلونَ بھا 


۷ 


إلی أمور مجھولوء ولیس فیھا ساس للقیاس لین کمِثْله شٌئ, وَھُوَ المَمِيعٌ البَِیر٭4[الشوری 
۱ء لذلك کَثرَتث ففھا أغاليطهُم وتحْیْلاَتْهُمْ وجاءَت فلسفَثهُمْ فیھا مجموغ أومامٍ وقیاسّاتِ 
وتخیِلات وتخمينّاتء وکان ذلك بطبیعة الحَالِ مدْعَاةً إلی خطإ تصؤراتھم عن الأمُور اخ التعيی . 
تعرف إلا عَنْ طریقِ الشُزع المعْصُوم من الخطاء ویقول عنھا أیضاً: ٭ویَظنٌ أن التجثُل بالکفر تقلیدٌ 

یدل علّی خُسْن رأیه وُر ِفطنته وذکائہ؛ یتح آن مؤلاء ال یعشیه بھم من رُعَمَاء الفلاسفة 
ورؤسائهم بَرَال ممًَا غُِفُوا بە من جُحْدِ الشرائع؛ وآئەم) یؤمثونَ باللہء ومصدقون بس وأنھم قد 
اأختبطٔوا في تفاصیل بَمْدَ ھذہ الأصولِء قت ار نہ ناراھ راف لو اع ضر الش ل1 


اتا فان اہ عَشْرَة الَتي بَدّعَ فیھا ا ممعتّہ 207 فھي : 
(١)‏ مَْعيهُمْ فيی أَيِدِيَّة العالم . 
)٥(‏ تَولُوْم أنَ الله صانع العالّمء وأ العالَمَ صُنْمْهُ. 


(۳( طریقنهُم في إثباتِ الصّائُع. 

. طریقتهُمْ في إقامة الذّلیلِ عَلَی آ ستحالَة إِلَهَيْن‎ )٤( 
وس ری و‎ 

() قولَهُم ان ذاتَ الاؤل لا تہ تنقسم بالجنُسِ والفصل . 
و شیم مت رس 

(۸) قولوُم آ الاؤل لیس پچ 

(۹) القولٌ بالاَھْرِء وِنَمُسْ الصائم لازم لە. 

٠ )‏ قولْهْم بات الال یَعْلمٌ غَيْرَةُ 

)١١(‏ ول بائه يعْلم ذا. 

)٢(‏ قولْهُمْ أنّ السُمَاءَ حیوان مت متحرِلُ بالڑرادة. 
)۱١(‏ ما ذکژوهُ من الرّض المحڑك للمَّمَاء. 

)٥8(‏ تلع اك الس نل یع العرقات: 
)٥١(‏ قولهْمْ بَأسْتحَالَة حَرق العَادّات . 

)٦(‏ قولَهُم أن تَفُس الإنسان جَوْمَر قائم بنفسەء ولیس بجشم ولا عَرّضي. 
(۱۷)( قولْهُمْ باستحالته عَلَى اللْنُوس ٴ البشريّة. 
والمسائل التي كَفرَھُمْ فیھا مي: 

(۱) رق روهم العالی, 

)٢(‏ إنکاڑ مو ہو 

(۳( إِنکاڑُمْ بعث وحشر ر الأجساد۔ 


ثم یقولَ العَزَالی في کتاب ه المْْقذِ من الضّلال): هوعذہ المسائلُ النْلاث لا تلائمُ الإسلام 
بوججہء ومعتَقَدمَا معتقد کَذْبَ “0 الله علَيْهھم وسلامہ ا اس سر 


۹|۸ 


ا لمَضْلعة تم تمٹلا لجماھیرِ ۱ لَخَلقٌ وتفھیمھاء وھذا هو الكَفْثُ الضُرَاحٌ الذي لم يَعتقَدَءُ أَحَدٌ من فرّق 
لوہ 

سنا ِفَُهُ في الْفَلْسَقَة: 

كَتَبَ الال فی المَلْطقء فألف هیِغْیَار الِْلم۹ء وه مَحَكٌ التظَرٍاء ود مُقدمَةَ المُسْتَصقیٰ٤.‏ 

آما مجھودُهُ فی الفَلْسَفةَ وموَلَمَاثُهُ فیھاء فتتضن کتابَ ٭٢مَقَاصِدِ‏ الفَلاَسِفَةَ وھو یلخٌص فيه 
النظریّاتِ الفلسفیّة علّیٰ نخو ما صَوْرَمَا الفَارَابِی وابْنُ سِيتّا. 

وأیضاً کتاب 'ّهَاقتَ القَلاَسِفة؛ وو کتابٌ تَقْدٌِء کان الفَرَضنُ مه کما یقولْ العَزَالی النّھُویش 
علی الفلاسفة : 4 سن والردً علیھم وِبْطال ارائِهم . 
خالثاً: الغَزًالیُ والیَاطِیِبِّةً: 

اليَاطِیبِةُ أولَ ما ثَشّاتٗ کائٹ دغوٰةً سیاسَِةءٴ تڑیٰ أنٌ علم بْنّ آبی طالب هو صاحبٔ الحقٌ فی 
الخلافَةء وتدعو إلی نُضْرَته ومبایعتہء وآستگر بھم التاریخ والتطورژ إلی أَنْ تحوّلَّت إلیٰ فزقة دی أو 

مت بالا طف لان انراعھا َقزلوت بالامامِ البَاطِنء أي المَسْنُور. 

رَوّی الشَّهْرِسْتَانْكْ عنھم؛ أَنھم یقولُونَ : لَنْ تخلو الأزض من ام َو قائمء إِگا ظاهرِ مکشوفوء 
وإما باطنِ مستور: فإذا کان اللإمام ظاھرا جاز ان تکونَ حُجّتَهُ مستورَۃ وإذا کان الإمام مسكْوَرزا فلا 

أآن کر نعل ظا رت 

وللباطیّة جِيّلٌّ یوصُونَ بھاء ویتحثون عَنْھا دال محیطِھمء وھذا عَرْضٌ للألفاظ ألاصطلاحبّۃ 
الي یستخدمُوتھا. 

)١(‏ الزرقٌ: وھو الذاع. 

)٢(‏ الو اي: سی می سس 

07۳۳ جچجر الشکوك فی تَنُس المذعْوٌ ڑ حول مسائل الدیں 2 والأخکام. 

)٥(‏ الَخْلِيقْء أي: تركُ الشُّحْصِ الذي ارت في نفْيِيه الشکوك بُرِمَةَ من الزمن؛ لتعمَلَ الشکوُ 
فی نفسهہ عَملھا. 

)٦(‏ الرنط آئ: ربط المدکُوٌ المستجیب بِأیمَانِ مغلظو علی الکتمانِ والطاعق. 

(۷) االذلیٌُ: وعو آن:یذگر لِلَمَدغُوٌ بعضا من الآسرار َیطُویَ اف الا لال عائ 


ھاواہے۔ 


ویموہ. 
(۸) التَليِيسُ : بأن یقڈم لە مقدَمّاتِ مقبولةً مسلمةء وا باطلَة. 
(۹) العْلَع: وھو حَمْل المدعوٌ علّیٰ تَزك التکالِیفب الشرعیّة 


۹ 


. العَلخ : وھو حملّه علَیٰ تزكٍ عقیدة الین‎ )١( 

وجدیڑ بالذگُرِ أنّ فرقة الباطلیّة قد لَبّٹْ أدوارً خطیرة في التّاریخ السیاسیٌء والتاریخ الروحيٌ 
لاإسلام؛ منْذٌ القرنِ الثالثِ الھهجرّيء ولا یزالَ لھم أنصار حتی الیوم؛ فی الھنْدِء وبَاكِسْتَانَء وأفرِیقبًا 
الضَرقیّةء والڈڈژوزِ في سُوریاء ولَبِتّانء والمذامب المَسْتُورة المنشقة عن الاسّلام . 


دِرَاسَةً العَزَالیٌ لِتَعَالِیم البَاطِنیّة : 

ار لال فيی ہیں وا ے مِنَ الضّلاّلي) سناب سَبّبَ اطلاعه علّیٰ مؤلّفاتھم ودِراسّتھاء وتناؤلھا 

مرکا مت ایر التعلیمیقف وشاع بین الحلق تحدْثُم ہس بر و نت 
وو ود وت حقیقة مه قلم تی مناقلڈ 
وصار ذلك پ[32729)]) من حارج؛ ضمِیمَة للباعثِ الأصليٌ من الباطنء فابتدأتٌ بطلب كْھم وجَمع 
مقالاتھم وکانٌ قد بلغن بمْصُ کلمايهم المستَحْدنَِ التي ولَدّٹھا خواط ال العضرء ء لا علی المٹھاج 
المعوّد من سََِفْهم؛: فجَمَعْتُ تلك الکِلِمّاتِ ورئیتھا جا تا ارتا للححقِیِ وأستوقیْتٌ 
الجوابّ عنھا١٢۔‏ 

ویقول بَمْدَ ذلك - رحمہ اللہ - ٦والمقصودُ‏ آئی قَوزتُ شُبْهَعِهُمْ إلّیٰ أقصّی الاِمْکانِ ثم أظھرت 
فسادھا بغایَة البُٔڑهان٢۔‏ 

ویقول بعد ذلك بشطُور: ٭وقد اَقتَتَْتُ أخیراً با ٢حاصل‏ عند مؤلاء ولا طائل لكلايِهم: 
ولولا سو نُضْرَةِ الصدیقِ الجَامِلء لما آنت تهَتٗ تلك البدعة مع ضعفھا إِلّیٰ هذہ الدرجَةِ فإنٌ ھؤلاء لیْسَ 
معھم شئٰء من الشّفَاءِ المٰٔجي من ظلمات الارَاء؛ اہ ا وس وھ ود ود ود 
طَالمَا جارَیٔناھم؛ فصدقناھم في الحاجَة لی التعلِیمٍ وإلٰی المعلٌم ألمعصوم وأنہ الذي عَیّنوہ ہم 
سَالْنَامُمْ عن العلَم الذي تعلّموہ من ھذا المعصّومء وعرَضنًا علیھم إشکالاتء فلم یِفْهَمُوھا؛ فضلاً 
عن القیامِ بحَلّھاء ٠‏ فلمَا عَجَُزواء أحالوا علی الإمام الغائبِء وقالوا: إِنه لا بد من السفر إليْهء والعَجّبُ 
مرو سس یہت وفی التبجٌح بالظفر بە؛ سر ووست 
بالتٌجَاسة کت في طٔلَب المَاء؛ حتیٰ إذا وجلی: لم يََتفْيْلٍَ وبقي متضمّّخاً بالخبائٹ . ومنْهُمْ من 
آدعَیٰ شیا مِنْ علمھمء : لکان حاصلٌ ما ذکرہ شیت و رکیك للع هك وھو رجلٌ من قدماءِ 
الأوائلِء ومذھمه مب رڈ مذاہب الفَلَسَفة وَقَد رڈ علیة ارنَطَاطَالَر بل اس سْتَرَكٌ كلامَ واسترذلَه وھو 
المحکی في کتاب (إخْوَانِ الصّفٰا) وھو علی التحقیق حَشُو الفلسفةء نالکقت شا کت رات انکر 
في طَلَب الْعلمٍ ٹم یقتع بمثلِ ذلك الیم الركیكِ المْنتقَتّء وی بانە ظَيْرَ بأقصّیٰ مقاصدِ العلومٍ؛ 
فھڑلاء ایضاً جژیناھم وَسَیّڑنا ظامِرَهُم وباطِتَھُمْ فرجَعٌ حاصِلهم إلی آستدراج العَوَامٌ وضعفاء 
القُقٌولء ببیان الحاجة إلی الْعِلْمٍ ومجادَلَيهم في إِنكاوِهِمُ الحاجّة إلی التعلیم؛ بکلام قوىّ مُْحمٍ؛ 


٦٠. 


حتیٰ إدا امم عَلَی اللحاجَة إلی العلْم مُمَاعِدٌ وقال (هاتِ علَمْٰهٌا٘ وَأفِدنًا من نْ تعلیم ےہ 
ًَ دالان إِذَا سَلَمْتَ لي ھذا فاطْلَیْهٌ فإنما عَرضي ھذا القَدْرژُ فقطء إذ عَلمَ نہ لو زاد علّیٰ ذلك: 


لافتضح وِلَعَجَز عن حَلٌ أذْنّی الإشکالاتء بل عَجَز عن فَهُمه؛ فضلاً عن جوابە٤.‏ 
تَصَايِيقَهُ في الوَدٌ عَلَيْهِمْ: 

جاء الامَامٔ الال وقد عَظمَ أنڑ ھذہ اليْرقة واستفحل ضرژمَاء وانتشرّت فضائخْھا 
وا٘فتراءاٹُھاء وأضلَتْ کثیراً من الخَلْقٍ تحْتَ لواٹھاء ہما تہ من روم وآداءات. 

آشت الَالی قاع ھذہ × وید سم وینقضُ غُریٰ سید رح تاب الڈھیِ 


مو 

زالت انا وم البّاطِیٌة٤ء‏ و هجَوَابَ المَسَائلِ الأزبّع ٥‏ اي سألھا الباطیّة ب امَمَدان٠.‏ 

وکتب (القحْسا س المُّسْتقیم؛؛ حیث أوضَح فیه فَسَادَ القوْلِ بالإمام المحْصُومِء وأظھر أَلاستخْتَاءًَ 
عنە لِمَنْ أَحَاط بە. 

وکتب الج المَرٴقوعٌ بالجَداوِل؛؛ حیثٗ تناول ركیك کلامِهم ومسائِلهم . 

وتکلّم علیھم في کتاب سُفَصَل الخلافاء وکتاب (حَمّة الحَىی؛. 

ھذہ هي جھوڈ إمامنا العَزَالیٌ في الردٌٗ علیٰ الباطِیّةء وإفسادِ جِیّلهِمُ التي انت تستھدف الاسْلامَ 
والمسلمینء رَجم اللہ ھذا الإمامٌ بِمَا أَسْدّیٰ للاِسْلامء وہما تر للمسلمِينَ من علوم وِدَُرٍ ستبقیٰ لؤلوۃً 
في تاج الزْمَن. 
رابعا: العَْرًالیُ والسُلُوكُ <القَّصَوٌفٌْء: 

بعذما . رای لم الکلاّمِ؛ ووجّد أَئّه لا يَذْفي عُلَتَهُ حَرَس الفلسَقَة عَسَیٰ أنْ یجد عنْدمًا 
إجابَۃً لأسلَيهء أو تبیناً للحقائق؛ لکكٌ الفلسفة عَجَزتْ عن با لت الْعَزَالىٌ الأسْتّیٰ ومقصدہ 
الاعظُم؛ وھو ألْرضَرَاكُ إلی الیقینِ الذی لس وراءَ ۴-.: والحقَیقة التي اس وراءَما ری أو 
ضلد‌ل. ولما لم یجد ضالتہ في علم الکلام: ولا في الفلسفة ادا سی ات سی راتا 
العی یَنْشُدھا ة فی العْلُوك أو د(التَصَوٌف؛ء ٠‏ فیئم رَكَوَه خظر الض وک لیعرف حقیقة مقاصِدِهِم؛ ولیقفَ 
علیٰ حقیقة ملْعيهم؛ ولیعرف شیتاً عن منهَّچھم؛ عَسَاه آن یتوضّل إلی الیقینِ الّذي يَسمَیٰ نحوہء 
والذي لم يَجِذْهُ في گل الفرق والعَذایجب التي دَرَسّھا۔ 

یقول الكَزَال متحدّثاً عن اتجاهه للصوفیّة ودراسَّیه لھاء وذلك في کتّايه (المُنْقَذِ مِنَ الضّلاًلِ؛: 

لم إِئي لما فَرَغْتُ من ھذہ العلوم فلت بھگتي علّیٰ طریق الصوفّةء وعلِمْتٌ أكّ طریقتَهُم ِنّما 
ت2 تم بعلم وعمل؛ وھکذا ینتھي الَأمْڑ بالْعَزَاليٌ إلی تفضیله طریق الصوفیّة فھي عندہ أفضل الطُژق الَني 
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ازصللہ إلی الیقین الّدي اك یَْشْدہء وإن لم یأت ذلك عدہ بظم دلیلِء أو ترتیپ کلام بل ؛ بتُور قذْفَةُ 
الله تعالّیٰ فی صذرہء کما عبر هو بذلك في هالمُنّْذِ مِنَ َ الضّلال٢.‏ 


7 : 2 و - : ط20 ۰ 
ویعتبر الْعَزَالیُ ضرتجا ضااتا للتصؤؤف المبنيٌ علی الأسُس السلیمةء والتي قََامھا الزفد 
والتقویٰء وآلانشغالُ بتربيّة النفٰسء وإضلاح أَمْرِمَاء وَأَکتسَابھا الفضائل الأخلاقیّة 


أما الدواِفع اي دفمّتِ الَزَالیٌ إِلّیٰ سلوکِه طریق لوف فھي کٹیرڈ اه اسان 
المتوتٌة ٌة الباحثةً عن ابق وطبيعَتّهُ المتدیّنةء وی التي نشأ فیھاء 7 فیھا الْعتضوَفَونٌء عو 
یراہُمْ ویْسمَعْهُمْ وََتصّل بھم کل ذلكَ قد تَرَك اک فيه دُونَ شكٌّ؛ یُضاف إلی ذلكَ دراسَنّة 
لمؤلّفاتِ ھذا الفَنٌّ وأَطَااَعُهُ علیٰ ما ك٘يْبَ فيه لشیوخه وأقطابه ولقد بدّلَ العَرَالی محاولتِ مضتَةً 
ارت الامُسِ وریاضتّھاء 4وک چماح الشُھَوَاتِ والمَلذّات؛ حتی يَصل إِلَّیٰ درجة الصوفیّةء آو إلّیٰ 
لحظةِ التذؤقِ الصوفیّة فی وما یَحْدَثُ فیھا من مکاشفاتِ ومُشَامدات . 

وھا هو الْعَزَالي یصفُ لنا في دالمْْقْذِ مِنّ الضّلاَلِ؛ ریاضتَهُ اللَْسيَةَء وما بَذَلَهُ من المجامّدات: 


ام إِتي لما فرَغْتُ مِنْ هذہ العلومٴ, أقبلّتُ بھمتي علّیٰ طریقِ الصوفیّة وعلمٔث أن طریقَتهُم 
یم بعلم وعملء وکان حاصل عَمَلِهِمْ قطع عَقباتِ الشٛسء والتنزّهَ عن أخلاقھا المذمُومَة َ 


الحَبیثةق وحتی یتوصّل بھا إِلّیٰ تحلیّة القلب عن غَیْر اللہ تعالَیٰ وتَحلِیّيه بذکُرِ اللاء ویقول بعد ذلك 


سدرحمه الله -: 


دوكان العلمٰ أيسَرَ َرَ علَي من العَمَلء فبندأتُ بتخصیلِ علْيِهم من مطالمَة كتِهم؛ مثل ١قوتِ‏ 
القلوب؟ء لأبي طاللب المَكیٔ رحمه الله ے وکتب ٦الحَارِثِ‏ المُحَاىِبي؛ والمتئُرقات المأَثُورَةِ عن 
الجُتيْدِ والشَبْلِیٌء وابن رید الْبسْطَامِیٌ ۔ قدس الله أَرواحَھُمْ ۔ - وغیر ذلك مِنْ کلام مشايْھمٔء حتّی 
أطلْثُ علیٰ کُْه مقاصِدِمم العلميةء وحصَلْك ما یمکی ا یحصل من طریقھم بالتملُم والسٌماع+ فظَر 
لي أےٗ احَصٌ خواصٌهم ما لا یمک الوصول إلَيْه بالتعلُمء بل بالذؤقِء والحَالء وتبڈڈل الصفات٤.‏ 


ویعترف الخرٌالیٔخ بمدیٰ تقدیرہ للصوفّة واحترامہ لھاء 7 لھا فی نف مکانة عَة تما 


شریفا؛ إذ یقول عنھا: 

آئئی علمْث یقیناً أكّ الصوقّةً ھم السالگُودَ لطریقِ اللہ تعالَیٰ خاصّةَء وأ سیرتھم أحْسَنْ السیّر 
وطریقَهُمْ أصوب الطرْقء وَأخَلاقَهُم اُڑکی الأخْلاَقيء بل لو جُمِع عقلُ العقلاءء وحِکْمَةُ الحکماء 

”2 بیو ے ک٢‏ 0۲1 :. 1 7 ۰ ۲ھ 2 ےج 
وعِلم الواقِفِينَ علّیٰ أسرارِ الشُرع من العلماء لیغیّروا شیئا من سیرھم وَأخلاقَھمء وبْبّذلوہ بما هُوَ خیْژٌ 
و گج اس 1 ث٤‏ 

منہ لم یجدوا إِلَیه سبیلا فإنٌ جمیع حركاتھم وسکناهم؛ في ظامِرِھم وباطِيهم؛ مقتتَسَة من ُور 
مشْکَاۃ النبوّۃةء ولیس وراء نورِ النبوّۃِ علی وج الأزضِ لُور يُسْتَضاء بہ4. 

ملک لان تاضوص علا عمالا رعنات: ہے آن تی فا حتّی ینغی ما بَنشدہ وینال 
المَعَاوَةٌ التی لھا یقول العََاارغ ۔ رضی الله عنهے: 


٦ 


(المتصوَف لہ حَضْليّان: أَلاسَتفَامَۃً والُکونُ عن الحَلَقٍ فمَن أَستقَامَ وَأَحْسَنَ خليه مع 
التاس وعاملَھم بالجلم فھو صوفع٢.‏ 

ٹم یوضٌح ان للصوفيٌ اداناائٹ تسا چا ومن هھذہ الاداب ؛ قَلَةُ الاشارَة وترُذُ الشطح 
فی العبَارَةِء والتسشٛكُ بعلم الشٌریعةء وِهَوَامُ الکدّ واستعمالُ الجدٌء وآألاستیحاشْ من الّاسء 
وأَستشْعَاژ التوضل: وَأَحْتیّاژ الفقر ودوامُ الذگر وکتمان المَحَيَِء وحْسْن الْعِشْرَۃِ في الصْحْبَةء ودوام 
دَزس القْرَانْ؛ إِلَیٰ غیرِ ذلكَ مِنَ الاّدابِ التي نَصٌ علیھا العَزَالِيُ . 
]8 تَقَدُ الغْرٌالی لخُلاۃ ة3 الصٌُو ففَة: 

وَرُعُمَ حُبْ الإمامِ الْعزَاليٌ لھذا الطریقء وت إمّاءء ومعایشّته للحَظاتِ الصوفّة الجمیِلة ال 
تی الانَتان مٹھا نَََة فقد کان لە - رحمہه الله - ملاحَظاتٌٗ واراء تتعلّق بھذا الفنٌ. 

0 .سی نہ شَنٌ حمْلَةَ ضاریَةً علیٰ أَذْعِیّاء الصُوفّة والمُغالينَ منھم؛ وَعَارَّض ا 
شطحاڑ َھم وضلالْهُمْ؛ لِخُروجھم عن خَدّ الأدَبَ مع اللہ عرٌّ وجَلٌ؛ لدرجة أت تَمْقن الععَالی فو 
۳ ء۳0٭۳0٣8۳ھ"‏ فقال : ١‏ سٌبْحَان ني مَا أعُظمَ شاني؛. 

وعلی العَکُس من ذلك تماما ٌرّی الاِمَامٌ العَزَالیٗء رتصوِفَهُ المعتَدِلَ المطابقَ اق اَ2 
فحینما أدركنۂ الحالْ الصَوفیذٌء لم يَرٍذ علَیٰ قولە: [البسیط] 

و ہیی .ا اھ جا ا0سال ات 

ومن نَقْدِہِ للضوفّة قولَه 

الک ان ظ2 ان 00 تٌژْكُ الکسٗب باليَّدنِء وتَركُ التدبیرِ بالقلبء والشُفُوط علی 
الأرض کالحَرقة المُلْقَاَ وکالّلخم علی الوّضم فھذا ظْ الجھال؛ لأنكك إن انتظرٛتَ أُنْ پل اللہ 
فيكَ شِبّعاً دون الحْبْ آو يَخْلُقَ في الخُبز حركَة إِلَيك أو یسخُر مَلکاً لفْضفَه لك: ویوصٌلە إِلَیٰ 
مَمِدَيِكَ فَقَذْ جَھلتَ عُنَة اللہ وکذلك لؤ لم تَزرَع الأرضَ وطَیِمْت في أنْ يخلّقَ اللہ نباتا من غیر بَذر 
أو قَلدَ رَوْجَنْكَ بعَيْرٍ وقاعء فلا یجوزُ لك تَزكُ الاسبابء کما یجبُ أن تَغْلمٌ أكٌ مُسَبٌبَ الأسْبّاب هو الله 
تعالّیٰ ۔ 

کذلك فعَل رحمَه اللہ - - فيی ک0 لإحیاءِ س لئ حیث سم فرق الضُوفیَّة المختلفةٌ 
وناقش کل فرقةء وما تدغُو إِلَيْه ٹم أعْقبَ عقت ہذا الہ ٠‏ قَوْلَهُ 

وأنواعٌ القُژُورِ فيی طریقِ المٌّلوك إلی اللہ تعالیٰ لا تُحصیٰ لا فی مجلّدات ولا تستقضیٰ الا بمْد 
شزح جمیع علُوم المكاشْفة وذلك مما رخص في گر ولعَل القڈرَ الذي ذکْزناء ا2ت کان الأولّیٰ 
ترْكَه؛ إذ الكَالِكُ لھذا الطریقِ ےرپ سب ور وہ ہے 
بل کنا حتف :اذ وه ذلَكَ َء هشّة من حیثٗ یسمَمُ ما لا يَقْمُ ولکن فيه فائدهٗ وھو إخراجَةه 
من المُژور الذی ہو فیه؛ بل رما يُصَدّقْ بان الامرَ أعظمُ مما یظلہء ومما یتخبِلّه بذیه المختَضّر 


٣ 


وخیاله القاصٍر ؛ وجَدله المُزَخْرّفِء مساق أیضاً ہما پُحُکیٰ لە من المکاشَفّاتِ التی أَخْبَرَ عو عنھا أولیاء 
الف ورئِما أصو مُکَذَباً ہما یسمش الا کما يكَذّبٌ ہما سمعه من قبْل۔ 

واغتراء فإلَه من الحقٔ الذي لا مرا فيه أنَّ تصوٗف العْزَاليٌ کان تصوفاً معتدلاً وکان کو کیا 
لمَنْ راد أُنْ یقتدِیٰ بهە فيی ھذا الطریق العظیم؟ ؛ لان اتا بتوجیھاتہ وضوابطه 7 وضکھا ِيلم 
التصوُف أمنَ مِنْ أن يَقَعَ في الزیْغِ وآلانحرافء أو یَرٌكَبَ بَحْرَ > الشطحات والصّلالاتِ 

نل اللہ أنْ یزشِدنا إِلَی الحَیٌ وَیزشّد بتا إنە سمیع مجیب . 

خامساً: جُھُودُ الْقزَالِيٌ في عِلم الْفْقهِ: 

وقبل أن نتکلم علی جھود العَزَاليٌ وتصنيفَاته فی الْقّه يَجْدُرُ بنا أن کل بن من الاإیجّازِ 
تہ مو۹ 

یعتبر الفقَهُ الإسّلامٔ حیاۃ متجددۃ للاکَة كَة الاإسْلامیّة 4 ری سس لات ا 

و لا الممْمُورَة وھو مفخرۃ مِنْ مفاخرھا العظيمَةء ومن خصائِِها الس کی نے لا 
أُمة قَبْلَهَا؛ إذ مو فةٌ عَامْ مبیٔن لحقوقِ المجتَمَع السّلامیٌء بل البشریٗ؛ وبه کمال نظام العَالْمٍ. 

نھو جاممٌ للمصَالِح الاجتماعیّة والأخلاقیّة والأحوالِ الشخصیّة التي بین العَبْدِ ورئھ؛ من 
صلاق کک وزکاۃ؛ وحَجخ٘ ونظافة؛ إلّیٰ غیر ذلك مِنْ مباحثه ومسائله التي تَ َهُمْ الفرْدَ والمجِتَمَع؛ 
وتسعیٰ إلٰی تحقیق و الخْیْر۔ 

آگا عن تصنیفاتِ العَزَالیٌ في ر الفنّه فھي تصانیف محوٗرهء تشمل کتبا مُطوَلَةَ ووَسِیطةً 
ووجیزۃ؛ ةٍَ وسنعرض لھذہ المصنّفاتِ بشیٔ لج مر من الیجاز . 


٤ 


ٴ 


۱- البٔسیط 


وقد اجُمع گُلٌ مَنْ کتب في اتاریح والتراچم علّیٰ نسْبَة ھذا الکتاب للعْزَالِیٌ وقد أ٘شارٌ بتفُسه 
ےرحمه الله - إلی ذلك في مواضع کثیرۃ من نم 3 الااحخَیّاءاء وفيی مَفَدمَة (الوٌسیط٢.‏ 


وقد الف العَرَالی 0 الیَسیطہ في الفترة التي کان بُدَوّسُ فیھا فقّة الامَامِ الشَافِعِيٌ في يَیْسَابُورَ 
وتعْداد۔ 
قال أْلْ الم : وھو أي (البسیط؛ کَالمُخْتَصَرِ ل ٢‏ التهَایَة؛ . 


قال البَابلی : إِنّ النَهَايَ شر شرخ لمُخْتصَر المَزَیِيٌ 0س سس" اختصر الیم ه٦‏ الَهَایَة؛ 
إلی ٥‏ البَِیط٤.‏ . 


وسنتحدّثُ عن مھَج العْرَالِيٌ في ۷الیَیط؛ عند حدیثنا عن منْوُچه في ہالوسٍیط؛؛ حَیثٗ لا 


یختلفُ المنهجَانِ إلا في اُستقصّاءِ الآراء والفروع الفقهيّة . 


٦٦ 


۲۔ الوٴسیط 


اختصر المُصَتَّف قالوَسٍیطً؛ من دالْبَسیط٢‏ مع زیادات: وبْمَڈٌ هذا الكتابث أي: الوٌِیطء مِنْ 
أهمٌ الکتب التي شَرَحَتِ الفقة الشٌافِعيٌ. 

ویعتبر ٦‏ الوَسِیٍطٔ؛ أَحَدَ الکُتٗب الحْمْسَةِ المُتَدَاوَّلَِ بین الشافعبَة 

ما منھجُۂ فی ہالوّسیطِ٤ء‏ فقذ تَکلّم العَزَالي بتقْيِهِ عن ذلك؛ حیثٗ یقول: 

دآما بعد : فإليی رأیْتُ الهعَمٌ في طَلَب العْلوم قاصرهٌء والاراءَ فی تحصیلھا فايِرَۃٌء وکان تصنیفي 
۷البَیطً) في الملمَب مع خُسْن ترتیبەء وغزارَة فوائدہِ ونقائه عن الحَشو والتزْویقء واشتماله علی 

مخض المُهمٌ یحتاج إلی مِگة عاليَقٍ وت مجوّدة عمًا عدا العلمٌ خا یق وھي عزیزة الوجود مع ما 
ستولیٰ علی اللمُوس من الکسَل والقُورء وصار لا يُظْترُ بھا إلاً علی القُدور فعلمْثٗ أ٤‏ النزولٌ لی 
2 المُهِم حَتْمٍ وأن تَقَدیر الكَطلوب علی قذر هكة الطالب زم فصنّفت ھذا الکتاب؛ وسکعِبْتَهُ 
الوسیط في المَذْعَب؛ نازلاً عن البَیط الذي هو داعیة الإمللء شرقیاً عن الیجازِ القاضي بالخلاّل؛ 
ولا يُنُوزّهُ من مسائلِ ہالبَِیط؛ اکٹڑ من ثلث العُشر. 

دولکتٌی صغرت حجْمَ الکتاب بحَذّفِ الأقوال الضعیفّة ٠‏ والوجُوہِ المزیِفةء والتفریعاتِ الشاذة 
التادرق وتکلّفت فيه من التائق فيی تحسین الَّزْتیبء وزیادة تحَذّقٍ في التنقیح والتَهْذِیبء واللہ بُکٹڑ یہ 
تفم الطًّبء ولا يُخْلي في تقریيه عن الأجْر والواب٠.‏ 

وھو نفسنُ منھجه فی ٦‏ البٍَیط٤ء‏ ولا یختلفُ المَنْهَجَانِ إلا في أسٰتقصاء الاراءء والمُرُوع الفقهيّة. 


"٠ 


وقد فَسٌم الْعَزَالیُ دالوٗسیط؛ إلی ف قِسمَين: 
القسم وی کات رت ارسة ارات 
البابٍ الأول: فی الطهَارة. 
البابٔ الثاني : في المیاہ التٌَجِسة . 
اباب الثالث : فی الاجتھاو ین الطامز والاٌجس . 
والقسم الثانی : فی المقاصدہ وفيه أربعة أبواب أیضاً: 
الباب الأول : فی صفة الوضوء. 
الباب الثانی : فی آلاستنجاء . 
الباب الثالث : فی الأخْداث . 


1٦ 


الرابع : في القسْل۔ 

ولقیمة ٦‏ الوَسٍیط٤‏ ومکانیه في الْفقهِ الإسْلامیُ أَهتمٌ العلماءۂ والفقھاء بھذا الکتاب؛ وقد 
الامام اللَوَوی فی مقدمة والمَجْمُوع) بھذا آلاهتمام؛ حیث یقول: 

ام إِنٌَٗ أصحابنا المصتّفین - رضي الله عنھم أجمعین وعن سائر علماء المسلمین ۔ اکٹروا 
الٌَصانیفت؛ کما قڈمنا وتنوعوا فیھاء وََشْتَھَرَ هر منھا لتدریسِ المدرسینء وبخثِ المُعْتَفلین : االٹْهَدّثَف 
وهالوَسٍبط٤ء‏ وھما کتابان غطتات صنّفھما إمامانِ جلیلانِ : أبو إسحاق إبراهيمٌ بن عَليٌ بن یوسْفَ 
الشیرَازِیٔء وأبو حامدِ محكّد بن محگّد بن محعّدِ الْعْزَالِيُ -رضي اللہ عنھماء وتقبّل ذلك وسائرَ 
أعمالِهمًا منھما ۔ وقد وفّر اللہ الکری یم دواعي المْلَمَاء من أصحابًاِ ۔رحمھم اللہ عَلَی آلاشتغال بھذَیٔن 
الکتابیٰن:؛ وما ذاك إلا وی وعظم فائدَهمَاء رح نب ذِيْنكَ الإامامیٰینں وف ھذین الکتابَینِ 
دروسن المدژسین وبحْثٗ المحصّلین المحققین وحفٔظ الاب الممْتتین فیما مضیء وفي ھذہ 
الأغضّار في جمیع النواجي والأمْصَارِء فإذا کانا کما وصفناء وجلالَنھُتا عند العلماء کما ذکرناء کان 

من أَهمٌ الاموں' العتاَةً بشرحھمَّا؛ إذ فیھما أعظم الفوائِدء وأجذلُ العوائدِ؛ فإا فیهما مواضع کیرۂ 

أنکرھا أهلْ ایر وفیھا کتبٌ معروفةً مؤلّفة؛ فمٹھا مالیسں عنه راتا سَدَيلاخ 'ََمَتھَا ما جزالڈ 
سی ےج عتید؛ فیحتاج إلی الوقوف علی ذلك مَنْ لم تخضزۂ معرفنّۂ ویفتقر إِلَی العلم بە مَنْ 
لم ثُحط بە خِبْرَتهُ وکذلك فیھما؛ من الأحادیثِ الات وأْسْمَاء التَقَلَةَ والرواۃء وألاحترازاتِ 
.ا المُشکلات: والأصولِ المُفْتقِرة إلی فروع زتتمات ےَغَالا بد من تقاف رتےە نہ بارضح 
العبارات 


صرح 


فاما الوَسِیطء فقد جمعت في شرجہ جملاً مفوقات سأھذٌ بھا إن شاء اللہ تعالّیٰ -قي کتاب 
مفرد - واضحاتِ متّممات جوم ڈو یھو تا 

ونتیجة لھذا ألاھتمام المتَوَاٍل عکَفَ الفقھاۂ علی شَزح (الوسٍیط) وتلخیصٍِہء فظھرثْ کثٹیڑ من 
هذہ الشروح والتلا خیص . : 

فقد شرحه تلمیذه محيی الدین محمد بن یحیی النیسابوریٔ الخبوشانی وسماہ (المحیط)ء 
وتوفی سنة ٦١۸‏ ثمان وأربعین وخمسمائة في ستَّةَ عَشٌر مجلداً ووقفه بالمدرسة الصّلاحيّة فی جوار 
الشّافعِيٌ. ۱ 


٦ 


وشرحهہ اس وس اعد ئن بسگت الب وق بأبِن الإفْعَة المتوفی سنة ٣۰٠‏ عٹر 
وسبعمائة في سِتین تت4 سماہ (المطلب) ولم یکملە . 

وشرحه نجم )ٌ الدین ابو العہاس أَحَفة رن محمّد القملیُ المتوفی سنلة ۷۷۷ بت وسبعین 
وسبعمائة فی مجلّدات سماہ (البحر المحیط٤ء‏ ٹم لخصه وسماہ (جّوَاهرَ البُخراء ولخٌص ھذا 
التلخیص سِرَاجٌ الین عمر بن محمد اليْمَنیُ المتوفی سنهة ۸۸۷ سبع وثمانین وثمانمائف وسماہ 


- 


72 ۔ ارڈ ہے“ >ث۶ےیم+ھ رد مرو رو : َ‫ 
اجواھر الجواھر؛؟ء وموفق الدینِ حمْزة بُن یوسّف الحَمَويٌ (المتوفی سنة ٦۷٦۶۰‏ سبعین وستمائة): 


۷ 


أجاب فيه عن الإشکالاتِ التي أوردتْ عليهء وسماہ ہمنتھی الغایات٤.‏ 
شرحه ظھیز الڈینِ ۔ عق بن يَحْي الترمنتئٰ المتوفی سنة ٦۸۲‏ اثنتین وثمانین وستمائةف 

وأبو الفتوح أسعد بْنُ محمود 7 7 سنة ٠٦٠٦‏ ستمائةء وعزٌُ الدین غُمَرْ بن أَحْمّد 
المدلحئٔ المتوفی سنة ۷۱۰. 

وابنُ أبي الدم شرَحَه فيی نحو (حجم) 0 الوسیط٤‏ مرئیْنء وھو إبراھیمٍ ابنْ عبدِاش الهَمْدانِیُ 
الِحَمَویٔ الشافعیُ اق بے 38۴ ات ن وأربعین وستمائةق شرح فیە مُلْکله وھو شٌرح مشتمل 

وعلّق أبو عمر وعثمانُ بِنٌ عبدِالرحْمَنِ بن الصّلاح الشُهُرَزُورٍي المتوفی سنة ٣٤٦٣٦‏ ثلاث وأُربعین 
وستمائة علی الر‌بٔع الأوّل تعلیقة في جزئیٔن. 

وشرحە أبو الفضل محمد بْنُ محعّدِ القَزوِینٔ الحنفی. 

وشرحه ابِنْ الأستاذِ کمال الدینِ أَحْمَد بن عبدِالل الحَلَبيْ المتوفی سة ۷۲٢‏ إخُدیٰ وعشرین 
وسبعمائة رقگودف فيی ابع مجلدّات ویحي بن اي الخیر اليْمَتي المتوقٌی سنة ارت ثمان وخمسین 
وخمسمائة وابن المّگیتِ رت7 اتخاق اللْتَويْ المتوفٌیٰ سنة ٤‏ في عَشْر مُجَلَدَاتٍء وعليه 
خواش لعماد الین عَبدالرحمن بن عَل الضرِیّ القاغي المتوفَیٰ ستة ٦٦٤‏ أربع وعشرین وستمائة. 

وخرٌج أحادیثۂ سراج الین عُمَرْ بْنُ علىٌ المُلقن الشَافعیٌ؛ المتوفی سنة ۸۰١‏ آأربع وثمانمائة 
ضا تر شش سیت 

واختصرہ نور الدین إبراهيم بْن هبَّةِ اللہ الأسْنَویٔ المتوفی سنة ۷۲۱ إحدی وعشرین وسبعمائةق 
وصکح فيه ما صحَعہ الرَافِعِیُ والَوَوئ. ہے ہب وج ےس ٤‏ سُحَی بْنِ إبراهيم 


۸ 


وھو أحدٌ مولفات الْرَالِیٌ اھ۵ زمر شک اففه سدعت الامام الشافعیٌ مع ات عبت 
الامامِ مَالِكٍِء وأبي حنیفةء والمُرَنیٌء في بعض المسائلِ التيی خالْفُوا فیھا ظاهِرَ مذھب الشّافِعیٌ؛ کما 
یتضمن (الوَچیزُا الأوجُهَ البعیدة ة لأضْحَاپ الامَامِ الشافعيّ بالر ون 2ر وا امظاام محسری 

ویتمیّرٌ دالوجیزہ بعبارته المَهٛلَةٍ الواضحَةء بالإضافْة إلی جمعه الأحکامَ الفتھة؛ بإیجاز؛ من 
غیر إخلالء وقلَةِ ألفاظ؛ مع جودة تعبیرِ وبیاني. 

وکثیراً ما کان یعیّر العَزَالی بإیماء إلی الحَدِیثِ الَبَويٌء أو يذگُر الحُکُمَ الفقھيٌ بعبارۃ الحدیث 
المَّأثورِ عن التَِيٌ صلی اللہ عليه وسلم . 

قالَ العَزَالٌ فی مُقَدمَةِ فالوچیزہ: 


۹ 


أَحْمّدٌ اللہ عَلَی بِعَمه السَابعَة ومتّیه المٌائقِّء وَأَنُوَگُلُ عَليه بِتَشرقَة يُمْتَخْقَرٌ في فَِيَائهَا نُوزُ 
الفُمٰس البَازَِغَةَء وَبَصِیرَةِ تَنْحَيْسْ دُوںَ بھاٹھا وَسَاوس الشَیَاطِینِ الَّازِعَةِ ومِدایَة یَنْمَحٍِ فيی ژُوَایِھا 
أباطیلٰ الحَیّالاّتِ الرٌاقَقَةِء وطُمَأَنِنَة یت تَضْمَحِل في أَرْجَاٹھَا تَحَایيلُ المَقالاتِ الفَارِغَةَ 07 عَلَی 
المُضطفّیٰ مُحَمّدٍ المُبْعُوثِ بالآیاتِ الذَايِقَةِء المُوَيّ بالُجَج البَالِقَةِء وَعَلَیٰ آله الطَيِِينَء وأصحایه 
الطْاهِرِينَ إزعَاءاً لأُنُوفِ المُبْتَدِعَةِ اللَابعَةِ ۔ 
(آنا بنذ4 نائی مُْحِثكَ اَبهَا المَائل الف والحَرِیصُ المْنَشَوْفُ بِهَذَا الوجیز الّذِي أَشْتَدسْ 
ِليْه ضَرورنّكَ وََفْیْقَازِكَ وَطَالَ في تبَله ايَازكَء بَند بد أنْ مَحَضّتُ لَكَ فیه جِمْلة الففقہ فَاسْتَحْرَجْتُ 
سا وتَصَفْحْتُ تقایل ےہ فانتقیْتٌ صَفُوتَهُ وَعْمْدَنَهُ وَأوْجرُت َكَ المَذعَب البَسیط الطُویلَء 
خفَفْتُ عَنْ حفْظكَ ذُلِك الْحثة اتیل وأْذمَجْتُ جَمِیع مَ مََائله بأاصولِهَا وَفروعھَا بألْفاظ کر 
٤ 5‏ في راف مَْدودَة حم ناوات کا فِيهَا المْرُوع الشَوَارکَ تحت مَعَاقِدِ القواعِدِء وَبّهُتُ فِهَا 
بالژٹوزِء علی الگنُوزء وَا؟ نت عَنْ تَقُلٍِ العَذامِبِ والوجوہ البعیدة بنقل الظاھر من مذھب الإمامِ 
القَافِیيٌ المُطلِيٌ رَحِمَة الله ثُم عَقْكِِ مَذحبَ مَالِكِ وأبي حَتیقَةَ والمُزَنيٌ وَالوُجُو و البّعیدة ةَ للأضخاب 
بالْعَلامّاتِ والژقومِ المَرْسُومَةِ بالحْمْرَۃ فَوْقَ الكِمَاتِ الیم 0 کک أپی حَیيفة 
وَالزایٔ عَامَةٌ المزنِيٌء فَاسْتَيِلُ بإلبّاتِ هَدِہ العَلدَمّاتِ فزْق الكَلِمَاتِ عَلَیٰ مُخَالقتَهھِمْ في تَلّكَ المَسَائلِ؛ 
وبالوّاوِ بالشُمْرَۃ فوْقَ الكلَمة عَلَیٰ وَج أو قزل مد محر ِلأصحّاب؛ وبالككط بین الكَلِمَتَيْنْ عَلی 


٠ 
۳٣ 
ہے >> پوس ےھ ۔‎ 


الفَصْلِبَيْنَ المَسْاليِنْ؛ کل ذلِكَ 22 مِن ِنّ الإطتّاب وَتتحیَة ٹر عن الاب فَحَورَ الِتَابْ مَمٌ 
صِغْرِ حَجْمه وَجَرَالَة نظمه کو وت وَحْسْنِ تُزصیوہ وَتهذِييهٍ حاویاً لقوَادِ المَذْعَبِ مَعَ فُدُوعِ 
غریبة ا عَنْ مُنظَیھَا المَخْمرعَات ثٌ اليَسطةٌ فَإِنْ أنْتَ تَشَكَزت لمُطالْعَيَهَاء وَأذْمَنْتَ مُرَاجَعتھَا 
وَتََطُنْتَ لِژمُوزِمَا ودَفَاِقهَاء المَزعيّة في تیب مَسَائلھاء ارات ِهّا عَنْ مُجَلدَاتِ تَقبلَقء فهيَ عَلی 
النَحْقیقِ إذا تأَكَلَعَهَا ة ِیرة عَئ طویلق فَكم مبِن کیم کَبرۃ نَقَنها کم َ قَلةٌ کیہ الام مَا قلَ وَدَلَ 
وََا أمَلُ٘ فَسسْالُ اللہ 0 أُنْ دم عَتَا کید الَیْطانِ إِذا أَسْتھُوَیٰ دا و الا متا گن زَاغ 
عَنِ الحَىٌ وَضَلٌ وَأنْ يَعْقُوَ عَمًا طَفَیٰ یه القَلمٌ آؤ زَلَء فَهُوَ أحَيٌ مَنْ أسدیٰ إِلَیٰ عِبادہ سُوَلَهُم وَازْل. 

وقد أخذہ الغزالي من البسیط والوسیط لەء رزافاق: ارآ وم کات علیل عمدة فی مذھب 
الشافعیء وقد اعتنی بە الأئمة فشرحه الإمام فخر الدین محمد بن عمر الرازي المتوفی سنة ٣٦٦‏ 
وف اکن 


۷٠۰ 


والقاضيی سراج الدین ابو الٹناء محمود ب بن أبي بکر الأرموي المتوفی سنة ۸7۸٦‏ اثنتین وا 
وسنمائة۔ 


وعماد الدین أبو حامد محمد بن یونس الأربلی المتوفی سنة ٣٥۸‏ ثمان وستمائة . 


وأبو الفتوح اسعد بن محمود العجلي المذکور في الإبانقء صنف کتاباً فيی شرح مشکلات 
الوجیز والوسیطء تکلم في المواضع المشکلة منھما ونقل من الکتب المبسوطة عليھما. 

والإمام أبو القاسم عبد الکریم بن محمد القزویني الرافعي الشافعي المتوفی سنة ٢٢٦‏ ثلاث 
وعشرین وستمائة شرحه شرحاً کبیراء سماہ فتح العزیز علی کتاب الوجیزہ وقد تورع بعضھم عن 
إطلاق لفظ العزیز مجرداً علی غیر کتاب اللہ تعالی فقال : فتح الغریز وھو الذي لم یصنف في 
المذاہب مثل وله شرح آخر أصغر منہ وأآخصر 

وقد اختصر الشیخ محي الدین یحبی بن شرف النووي ا(المتوفی سنة ١۷۷‏ سبع وسبعین 
وستمائة) کتاب الروضة من شرح الرافعي؛ کما ذکر في تھذیبە. 

وقد اختصر الشیخ الإمام إبراھیم بن عبد الوهاب الزنجاني المتوفی سنة ٦٦٥٥9‏ الشرح الکبیر 
وسماہ نقاوۃ (فتح) ألعزیز فرغ منہ في شعبان سنة ٥٢٦‏ خمس وعشرین وستمائة قال فیه بعد مَدح 
الرافعي؛ وشرحه لکنه قد بسط فیه الکلام وکاد یفضی بالناظر إلی الملالء فاردت اختصارہ مع 
جواب ما أوردہ من السؤالات والإشارۃ إلی حل إشکالء بدأ في تصنیفه في حیاۃ الرافعي. 

واختصرہ أیضاً ابن عقیل عبدالله بن عبد الرحمن المصري (الھاشمي العقیلي) المتوفی سنة ۷٦۹‏ 
تسع وستین وسبعمائةء وعليه حاشیة مسماۃة بب (الدر النظیم المنیر فی شرح إشکال الکبیر) لمحمد بن 
اأحمد المعرف ب ٦ابن‏ الّبٰوةۃ) المتوفی سنة ۷٦٢‏ اربع وستین وسبعمائة. .. ونشر العبیر في تخریج 
أحادیث الشرح الکبیر لجلال الدین السیوطي المتوفی سنة ۹۱۱ إحدی عشرة وتسعمائة. وصنف شمس 
الدین محمد بن محمد الاسدي ال لقدسي المتوفی سنة ۸۰۸ ثمان وثمانمائة تعلیقة سَمَّاھا الظھیر علی فقه 
الشرح الکبیر في أربع مجلدات؛ وضوء المصباح المنیر لغریب الشرح الکبیرء کما مر في المیم . 

وخرج ابن الملقن عمر بن علي المتوفی سنة ۸۰١‏ أربع وثمانمائة أحادیثه فی کتاب سماہ البدر 
المنیر فی سبع مجلدات؛ ثم لخصه في مجلدین وسماہ الخلاصةء ثم انتقاہ فی جزءء وسماہ المنتقی 
ولخصه ابن حجر المَسقلاني کما ذکرہ في تخریج أحادیث الھدایة أنە لخص تخریج الأحادیث التي 
ضمنھا شرح الوجیز للرافعي؛ وتوفی سنة ۸۵۲ اثنتین وخمسین وثمانمائة وخرج أحادیثہ أیضاً بدر 
الدین ابن جماعة المتوفی سنة ۷٦۷‏ سبع وستین وسبعمائة وہدر الدین محمد بن عبداللہ الزرکكشيی 
المتوفی سنة ۷۹۰ وشھاب الدین أحمد بن إسماعیل المتوفی سنة ۸۱۰ خمس عشرۃ وثمانمائة خرجه 
أیضاً وشرح (الوجیز؛ الإمام أبو حامد محمد بن إبراھیم السھیلي الحاجرمي المتوفی سنة ٣٦٦‏ عشر 
وستمائة في مجلدین سماہ ٢إیضاح‏ الوجیز؟ وقد أأحسن فيهء وتاج الدین عبد الرحیم بن محمد (بن 
منعة) الموصلي المتوفی سنة ٢۷٦‏ إحدی وسبعین وستمائة اختصرہ وسماہ ۸ التعجیز فی مختصر 


۷۱ 


المتوفی سنة ١۹۷‏ سبع وتسعین وستمائةء وموسی بن علي الرازی المتوفی سنة ۷۳۰ ثلائین 
وسبعمائةف: واختصرہ الإمام سراج الدین عمر بن محمد الزبیديی؛ وسماہ ۷ا لابریز ٹی نصحیح 
الوجیز٤ء‏ وتوفی سنة ۸۸۷ سبع وثمانین وثمانمائة؛ وھو الذي قال: إنه لم یسبق لمثله:َ 
وقال السلفانی : وقفت للوجیز علی سبعین شرحأء وقد قیل: لو کان الغزالي نبیا لکان معجزتہ 
الوجیز؟. ۱ 
وفي ۃالطالع السعید؛ أن ابن دقیق العید لما وصل إليه الشرح الکبیر للرافعي اشتغل بمُطالعته؛ 
وصار یقتصر من الصلوات علی الفرائض فقط ولعل المراد مع توابعھا من جواھر العقدین. 


۷۲ 


٤‏ ۔ خْلاَصَةُ المُختصر وَنَقَاوَةُ المُختصر 


پجچجی ٹہ وت 

وامختصر المزنی؟ هو أحد الکتب الحَمْس المشھورة بین الشافعیةقء وھو أولَّ تصنیف في 
مَذْھب الشافعيء قال ابن سُرَیٔج: تخوّج مختصر المزنی من الدنیا عذراء وعلی منواله رتبواء وکلامہ 
فسشٌرواء وشرَخُواء والشافعیة عاکفون عليهەء ودارسون لەء ومطالعون به دھرا ثم کانوا بین ہین شارح 
مطوّل: ومختصر معلل: والجمع منھم معترف أنه لم یدرك من حقائقہ غیر الیسیر . وقد أفصَع العَرَالِح 
عن ھذا الکتاب؛ وأنه اکثر الکتب ماق اوس الشافعي في کتابه ہجُوَاھر القران؛ بقوله: 

(وہذا ‏ أي الفقه ۔ علم تعمٌ إليه الحَاجَة جُ لتعلّقه بصلاح الدنیا إولاً ٹم بصَلاح الآخرةء ولذلك 
تمیزز صاحب ھذا العلم بمزید 009 والتوفیر؛ وتقدیمه علی غیرہ من الوُعَاظء والقصٌاصین 
0-0 

وقد صرفنا قدراً صالحاً من المُمْرِ إلی تصانیف المذھب: وترتیبە إلی بسیط ووّسیطِ ووّچیزں مع 
إیغالء وإفراط في التَّشْعیب : والتفریع وفيی القڈرِ الذی أُودعناہ کتاب خلاصَة المختصر کفایةء وھو 
تصنیف رابع؛ وھو أصغر الصَانیفء ولقد کان الأوَلُونَ یفتون في المسائل: وما علی حفظھم اکٹثر 
ملف کاو یوفقون للإصابق أو تقو۵ ویقولون: لا ندريی؛ ولا یستغرقون کل العمر فیەء بل 
َْتَفْلُوَ بالمھم: ویحیلون ذلك علی غیرھم؛. 


۷۳۷ 


٥۔‏ :بَغْض فتاوٰی الإمام الغزالیء 


للمام العَزَالیٌ کَتَابٌ عن الفتاوِي .2--]غ×+×ٔ.۔+ت مشھورۃ: وِنُورِدُ فی ھذہ السطور بعضاً من فتاویة 
- رحمہ الله - فی بعض المسائل الفقهيّة التي کانت تُەْ تغل علیف آر نکان عتا 

افتواہ في صَلاَوٍ في جَمَاعَةٍ بلا خُشُوع؛ وفي أنفرادِ بخُشُوع٤.‏ 

سیل العَزَالی رحمہ اللہ تعالیٰء عمّن یتحقَنٌ من نفسه أنە يَحْلمْ في صلاتهء إذا کان منفرداء وإن 
صلّیٰ في جماعة 329 تشْتَث ھِئَتْهٌ ولم يُمْكِنْهُ الخشوع ما الأؤلیٰ؟ 
ناغار ره 01 نا5 آلانفرادَ حینثلِ أؤلَیٰ وأصَخٌ؛ لحدیث: ٢یْصَلي‏ الْعَبْد وَلا يِكَتَبُ لَەُ 
الصٌلاَة عَشْرْمَا 


قال: وفضّل رسولٌ اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم صلاةً الجماعة علی الانفراد بسبٔع وعشرین 
درجة'ء فکاأنہ لو خضع في صلاۃِ الجماعة في لحظوء کان کما لو خضع في الائفراد في سبع 


)١(‏ ورد ھذا الحدیث عن ابن عمرء وأبي ھریرۃء وحدیث ابن عمر فیه: بسبع وعشرین درجة ۔ 

آما حدیث أبي ھریرۃ ففيه: بخمس وعشرین؛ ولە شواھد عن جماعة من الصحابة ۔ 

حدیث ابن عمر: آخرجه. 

أخرجه مالك (۱۲۹/۱): کتاب صلاة الجماعة: باب فضل صلاة الجماعةء الحدیث (۱)ء ومن طریق أحمد 
(٦/٦٦)ء‏ والبخاري (۱۳۱/۱) کتاب الأذان: باب فضل صلاة الجماعة الحدیث (٦٦١)؛‏ ومسلم :)٦٥٤٥/١(‏ 
کتاب المساجد: با فضل الصلاة الجماعة الحدیث /۲٢٤(‏ ٦٥٦)ء‏ وآبو عوانة (۳/۲): کتاب الصلاۃ: با 
فضل صلاة الجماعةء والبيھقيی (۵۹/۳) کتاب الصلاةۃ: باب ما جاء في فضل صلاة الجماعةء وأحمد )۱۰٢/۲١(‏ 
والدارمی (۲۹۳/۱): کتاب الصلاۃ: باب في فضل صلاة الجماعة: ومسلم :)٦٥١/١(‏ کتاب المساجد: باب 
فضل صلاة الجماعف ومسلم :)٥٥١/٤(‏ کتاب المساجد: باب فضل صلاة الجماعة الحدیث (٥٥۲))ء‏ والترمذي 
(۱۳۸/۱) کتاب الصلاۃ: باب ما جاء. . الحدیث (٥۲۱)ء‏ وابن ماجة )۲٥۹/۱(‏ کتاب المساجد: باب فضل 
الصلاۃ في جماعة؛ الحدیث (۷۸۹)ء وأبو عوانة )۳/٢(‏ من روایة عبید الله بن عمر . 

وأآخرجه البيھقيی )٢۹/۳(‏ من طریق آیوب السختیاني عن نافع عن ابن عمر: یھ سی 
وسلم قال: صلاة الجماعة آفضل من صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة وخالفھم عبدالل بن عمر العمري فقال عن 
نافع بخمس وعشرین درجة؛ أخرجه عبدالرزاق :)٢۲٥٥/۱(‏ کتاب الصلاۃ: باب فضل الصلاۃ في جماعة؛ . 
)٢٠٢۰٥٢(‏ عنە وعبداللہ بن عمر العمري ضعیف وینظر التقریب .)٦۳٤٣٤/١(‏ 
- حدیث أبي ھریرة: 

أخرجه مالك (۱۲۹/۱): کتاب صلاة الجماعة باب فضل صلاة الجماعة الحدیث (۲)ء وأحمد 
(٢/٤۷٦)ء‏ والبخاري (۱۳۷/۲) کتاب الأذان: باب فضل صلاة الفجر؛ الحدیث (۸٦1١)ء‏ ومسلم :)٥٦۹/۱(‏ 
کتاب المساجد: ہاب فضل صلاة الجماعة الحدیث (٢٢۹/۲٦٦)ء‏ والترمذي (۱۳۹/۱): کتاب الصلاة: باب ٭ 


۷٤ 


بی چو چو وو سو تپ ہی پوے می بر ود تھے یہو سید وا و ری ا رر و رر ا وا و سا ا ا ا ا ا 15 ا1ق 0اظا ںا 


فضل الجماعة الحدیث (٢۲۱)ء‏ والنسائي (۱۰۳/۲) کتاب الإمامة : باب فضل الجماعة وابن ماجة :)۲٥۸/۱(‏ 
کتاب المساجد: باب فضل الجماعة الحدیث ۱۸ء وابن الجارود (۱۱۲/۱): کتاب الصلاة: باب الجماعة 
والإمامةء الحدیث (۳۰۴۳)ء وأبو عوانة :)۲/٢(‏ کتاب الصلاةۃ: باب فضل صلاة الجماعةء والبیھقی (۳/ :)٥٦‏ 
کتاب الصلاة: باب ما جاء في فضل صلاة الجماعةء من روایة سعید بن المسیب عنه. _ 

وأآخرجه أحمد (۲/ ۵ء والبخاري (۱۳۷/۲)ء رقم )٥٦۸(‏ ومسلم :)٥٦٥٤/٤(‏ کتاب المساجد: باب 
فضل صلاۃ الجماعة (٤٦)ء‏ الحدیث (٢٢۲)ء‏ والطبراني في الصغیر )۲٦/١(‏ من روایة أبي سلمة عنه . 

وأآخرجه أحمد )]۸٥/٢(‏ من روایة عباد بن أنیس عنه ۔ 

وأآخرجه مسلم :)٥٥٤/١(‏ کتاب المساجد الحدیث (۸٢۲)ء‏ وآأبو عوانة (۳/۲) من روایة نافع بن جبیر 
عنه. 

وآخرجه احمد (٢/٥۸)ء‏ ومسلم )٥٥٤/٤(‏ کتاب المساجد: باب فضل صلاۃ الجماعةء الحدیث 
(۷ء وابو عوانة )٢/٢(‏ والبیھقي )٥٦:/٣(‏ روایة سلمان الأغر کتاب الصلاۃ: باب ما جاء فی فضل صلاۃ 
الجماعة . 

وآخرجە أحمد )٤٢٥/٢(‏ والبخاري (۱۳۱/۲): کتاب الأذان باب فضل صلاة الجماعة: الحدیث 
(۷ء وأبو داود (۳۷۸/۱): کتاب الصلاة: باب فضل المشیْ إلی الصلاۃء الحدیث (۹٥٦)ء‏ من روایة أبي 

وأآخرجه أحمد )٥٥٤/٢(‏ من روایة أبي الأحوص عنە. 

وأآخرجه ابو نعیم في و الحلیة؛ٴ (۹/١٥۱)ء‏ والبیھقی (/٦٦)ء‏ من روایة الاعرج کلھم عن أبي ھریرة أن 
رمول اف سلیٰ ا عایر ول ال : صلاة الجماعة تعدل خمساً وعشرین من صلاة الفذ+ وفي لفظ : تفضل صلاۃ 

فيی الجمیع علی صلاة الرجل وحدہ خمسا وعشرین درجة. 

وأآخرجه الدارمي (۲۹۳/۱) من طریق سعید بن المسیب ۔ 

وأآخرجه آبو داود الطیالسي (۱۲۹/۱): کتاب الصلاۃ: باب صلاۃ الجماعة؛ الحدیث (٦٦٣)ء‏ وأحمد 
/٢(‏ ٢٥۲)ء‏ وابن ماجة :)۲٥۸/۱(‏ کتاب المساجد: باب فضل الصلاۃ فی جماعة؛ الحدیث (۷۸۲)ء واأبو عوانة 
)٥٤(‏ کتاب الصلاۃ: باب فضل صلاة الجماعةء من طریق الأعمش؛ عن أَبي وہ چھ ری 
تفضل صلاة الجماعة علی صلاة الفذ بضعا وعشرین درجة؛ وخالفھم شريك فرواہ عن الأشعث بن سلیم عن أبي 
الأاحوص عن أبي عریرۃ بلفظ تفضل صلاة الجماعة علی الوحدۃ سبعا وعشرین درجة . 

وأاخرجه أحمد (۳۲۸/۲) عن النضر عن شريك . 

واخرجه أحمد ٣(‏ ٤ء‏ عن حجاج عنه فدکرہ بالشك تفضل صلاة الجماعة علی صلاة الوحدة سبعاً 
وعشرین درجة أو خمسا وعشرین درجة. 

وَاحَرِجَ ضا )١٢٥/٥(‏ مرة أآخری عن یحیی بن آدم عنه فذکرہ علی موافقة الجمھور فقال: تفضل الصلاۃ 
في جماعة علی صلاة الفذ بخمس وعشرین درجة . 

وفي الباب عن جماعة من الصحابة موافقه لروایة أبي عریرة بلفظ : خمس وعشرین درجة منھم: أبو سعید 
الخدري؛ وابن مسعودہ وعائشةء وأبي بن کعب؛ وأنس؛ ومعاذ بن جبل وصھیب؛ وزید بن ثابت . 

- حدیث أَبي سعید الخدري: 

آخرجه أحمد (۳٥)ء‏ والبخاري (۱۳۱/۳): کتاب الأذان: باب فضل صلاة الجماعة الحدیث )١٦٦(‏ 
وأبو داود (۳۷۹/۱): کتاب الصلاةۃ: باب فضل المشی إلی الصلاۃء الحدیث (٥٦٤)ء‏ وابن ماجة(١/۹٥۲):‏ > 


۷۰۵ 


وعشرین لحظة: ٭ فان کان نسبةُ خضوعِہ في الجماعة إلی خضوعہ منفرداًأقلٌ من نسبة واحد إلی سبعة 
وعشرین: فالائفراد أولی وإن کان أکثرَ من ذلك؛ فالجماعة أؤلًی. 


فتواہ في السْنّةِ بَعْدَ صلاۃ الجُمُعَةِ 

قال ابن الصٌلاح : : من تفژداتِ العْزٌالیٔ : : أنە ذکر في (بدایة الهِذایَة' فی سُنَة الجمعة بعدھا؛ ان لە 
أن رسلا رت دوارھا وستاً. 

قال : فابعد في ِگٌ: وَشَذ 


قال الَوویٔ: رَوّی ناشن بإسنادہ في اکتاب عَلیٌ وَابنِ مَسْعُوداء عن عَلیٌء رضي اللہ عنه؛ 
أنه قال : مَنْ کَانَ مِنْكُم مُصَلَیا بَمْدَ بَعد الجُمُعَةء فَلَيْصَلُ بَعْدھَا سِتٌ رَکَعَات. 


ومن فتاويه أیضا: 


٭ إذا قال: مَنْ رَةٌ عبٔديء فلە دِرهَمٌ قَبْلهُ بَطلء کما إذا قال: إذا جاء رأسنْ الشھر؛ فلفلانِ 


کتاب المساجد: باب فضل الصلاۃ في جماعة الحدیث (۷۸۸)ء والحاکم (۲۰۸/۱): کتاب الصلاۃ: باب الصلاةۃ 
فی جماعة والبیھقيی (۳/ ١‏ ۰: کتاب الصلاة : باب فضل صلاة الجماعة واستدرکه الحاکم لزیادة وقعت عندہ في 
۶" الصلاة في الجماعة تعدل خمسا وعشرین صلاقء فإذا صلاھا في الفلاۃ فأتم رکوعھا وسجودھا بلغت 

کہا 

أخرجە أحمد (۳۷۹/۱)ء ولە روایة آخری بلفظ : بضع وعشرین . 

- حدیث عائشة : 

أخرجه أحمد )٦۹/٦(‏ والنسائی (۱۰۳/۲)ء وآبو نعیم في ٭الحلیة؛ (۳۸۱/۸). 

- حدیث أَبي بن کعب 

أخرجه ابن ماجة :)۲٥۹/۱(‏ کتاب المساجد: باب فضل الصلاة في جماعة (۷۹۰). 

حدیث أنس: 

أخرجه الہزار (۱/ ۲۲۷ -کشف) رقم )]٥4(‏ وذکرہ الھیثمي في (المجمع؟ )٣٣/٢(‏ وقال: رواہ الہزار 
والطبرانی في ٦الأوسط؛‏ ےہ کو و جک سو وخ بن المحبر 
وھو ضعیف جدا ولکن جاء بلفظ : أربع وعشرین 

۔حدیث معاذ: 

آخرجه الہزار (۱/ )۲۲٥‏ رقم )٥٥٤(‏ من طریق عبد الحکیم بن منصور الواسطي؛ عن عبد الملك بن 
عمیر بن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن معاذ بن جبل بەء قال البزار: عبد الرحمن بن أبي لیلی لم یسمع من معاذ. 

وذکرہ الھیثميی فيی امجمع الزوائدہ )٦٣١/٢(‏ وقال: رواہ البزارء والطبرانيی في الکبیر؛ ورجال الطبرانيی 
موثقون۔ 

-حدیث صھیب : 

ذکرہ الھیثميی فيی (مجمع الزوائدہ )٦٣٢/٢(‏ وقال: رواہ الطبراني في الکبیر؛ وفيه الربیع بن بدر وھو 
صعبف ‏ 


۷٦ 


02 88] س0 


عليٌ درھمٌ لا ؛ لأن التعلیق إنما یکون لِلاستحقاق یع مقصودِء هو عِوَضُ الدرمًم 
ا لا یتقدم سڈ الموجب؛ والمتقَدم علی العملِ انت مان لا یصلح لأنْ يْعَلَقَ بە 

قاله العَزَالي٠‏ في کتاب هعِلْم الفَوْرِ في دِرَايَة الذَذر. 

* إذا قالتِ المطلَقة: أَنقَضّت عِدّتيی: وقِلّا قولهَّاء ثم أتث بولد لزمانِ يَخْتَِلُ ان یکون العْلَوق 
بە في الکاحء لق التَسَبُ إلا إذا تزؤَجَث: وَآَخْتَمَلَ أن یکونَ من الثاني . 

فلو قال: كَحْث زؤجا آخر ولم یظھر لنا؛ قال الْعَزَالي؛ في کتاب ا الَْحْصِینِ٤:‏ فلا نصٌ 
فيه4؛ وفیه احتمال وَنَظڑٌ مَذْحَبٌ. 

٭ إذا قال الزوجٔ لامرأه: اَخْلَلْثُ أُغْتَكِ لی ونوی الطلاقء فھل یقَمٌ زرکرو ھتا الائظ کا 
عن طلاقھا؛ لأن حِلٌ أختھا یتضئن تحریمّھاء المُؤْذِنَ بطلاقھا؟ 

قال العَرَالیْء في دالتٌَخُصین؟ء في مسألة ٥ا‏ مك طَالِق؛: هذہ المسألة غیژ منصوصةء وإنما 
ولَدھا الحاطۂ. 

ٹم ذکر ما حاصلله الترڈد في أنّھاء مَلْ تَلْحَی بقوله: ٭آعْتَدٌی)؛ لأن الْعَدة خلت 

ا م6 او بُقَوَقُ بینھما؛ بان دلالةً العدّۃ علی الطلاقِ اَظھَرْ مِنْ 00۶ 
في اللّھْن؟ 

٭ یلم المَاؤز ان بٍَْيَ المَاۃَ؛ للطْهَارء بٹمن الیل ۔ 

وقیل: من المٹلِ هو مُوَاجَرَ تَفله إلیٰ موضع الشّراء؛ أخذا من أن الماء لا يك بعد الحَوْزِ في 
الاڑانایس وَعَو سدَحتا لا بَغْرَفٔ إِلأً فی ٦التَهَايَةِ؛.‏ 


و وكکذلك 


لغلت وحضورہ 


والعَزَالی ذَمَبَ إِلَيْه في کتبهء وادعَیٰ أنە گار ان قتا :الما عَثثرٰكء فَاَد وزاد فی اتفق 


قال الوَافِِٔ : ولم ار مَنْ رَجَحَة غَیرَۃَُ. 


۷۷ 


٦‏ جھود الغزالیٔ فی اصول الفقه 

وقبل الحُؤْض في الکلام علی جھود الغزاليء وإسھاماتهء وما ألّفه في أصول الفقە یجدر بنا 
أن نلقی نظرةً علی ھذا العلم؛ لنعرف شیئاً عن مکانته السامیةء وأھمیته الکبیرة بین العلوم الإسلامیة : 

علم أصول الفقه هو الم الذي أَزدَوَج فيه العَفْلَّ والسمعء والرأي والشرعء وھو الأسَاسْ لعلم 
الففقه ولا غنی لأي فقیه عن تعلمه ودرایتہ؛ لأنه العاصم لە عن الخطاً في استنباط الأحکام من أُدلّتھا 
التفصیلیة . روکنذلكك یستعین ب4 المشوّع علی مراعاۃ المصلحة العامفی والوقوف عند الحد الالھيی في 
تشریعه . 

ویجب أن تتوفّر فی الأّصُولي شرَائط مھهئّةء ھذہ الشرائط لا تخرج عن أبحاث علم الأصول 
ومَسَائله؛ حیث یجب أن یعرف عِلْمٌ کتاب الله ۔عرٌ وَجْلٌ - وسُنَّه رسول اللہ - صلی اللہ عليه وسلم ۔ 
وأقاویل السَلَفٍ ولغة الْعَرّب؛ ووجوہ القیاس. 

فیعرف من کتاب اللہ -عرٌ وَجَلٌ۔ نَايَِخَهُ وِمَلْمُوخَه وخاصّه وعامه ومُجْمَلَهُ ومُفصّله 
ویعرف ایات الأحکام . 

- ویعرف من الكّة ے صحیخھا و سقیمھاء ومَسَایيْدَمَا ومرا سیلھا ویعرف ٹرٹیبسب الکتاب علی 
المّنةء والعَّنَةَ علی الکتاب ۔ 

ویعرف أقاویل السَلَفِ -فی الأحکام۔ من الصّحَابة فمن بعدھم إلی عَضرٍ إجماعھم 
واختلافھم . 

۔ ویعرف علم اللَقَةَ: لان الخطاب وَرَدَ بلسان العَرّبِ فمن لم یعرف لُعَتهُمْ لا یعرف مراد 
الگًارع . 

- ویعرف وجوہ القِیّاس من الجَلِیٌ والحَفِیٌء وھو کیفیة رَدٌ الفرع الذي لا یجد فیه حکما إلی 
نظائرہ من الأصول التي وَرَدّتَ في الکتاب والستة . 

وھذہ الخمسة لا تخرج عن أبحاث عِلم ‏ أصول الفقه؛. 

: ۲ 2 ۶ ۶ٛ۶ 

أما عن جُھُود الإمام الغزالي في أصُول الفقہء فھي کثیرۃ ومتعددۃ اذ ألف فیه - رحمه الله ۔ آکٹر 
من مصتّف کبیرہ يْعَدٌ کل مٹھا مرجعاً أَساسیّاً لدراسة أصُول الفقەء وتعلّمه وسنتکلم عن مؤلفاته فیما 
یلي بشيء من الإیجاز: 


أولاً: قب التکرل من علق الأحَرل: 


۷۸ 


وقد أجمع گل من کتب في التراجم والتاریخ علی صْة نِسْبَةِ ھذا الکتاب للامام الخزالی رضی 


الله عنه ۔ 
وقد ذکر هو بنفسه في آکثر من مَوْضٍعء مثل مقذمة ( المستصفی؟ء وأحال عليه قی کتاب ۷شفاء 
الغلیل. . ۱ ۱ 
ویعتبر کتاب (المَنْخُول؛ من آوائل الکتب التي الَمَوا الْزالیُٔ في أصول الفقهء ولھذا نجدہ نی 


هذا الکتاب تابعاً لاراء أستاذہ إمام الحرمینء وناقلاً لآرائہء ولم تظھر فیه بوضوح ےت 
المستقلّةء وقد أشار الغزالي إلی ذلك بنفسه من آخر الکتاب حیث یقول: 

لعذا تَمَامُ القول في الکتاب وھو تَمَامُ المنخول من تعلیق الأصول؟ بعد حذف الفُضُول 
6 "۷۳ھ عن التٌطُویلِء والتزام ما فیه شفاء الغلیلء والاقتصار علی 
ما ذکرہ إمام الحَرَمَیْنِ رس ام - في تعالیقه من غیر تَبْدِیلٍ وتزیید في المعنی وتقلیلء >سوق کات 
6ید سر ہت وتبویب أبواب: رما لتسھیل المُطَالَعَةِ عند مَِیس الحاجة إلی 
المُرَاجَعَة. . 


أما مضمون الکتاب: 

فھو یتضمن الموضوعات الاتیة: 

١‏ القول في الأحکام الشٌَرعكّة 

۲۔ القول في الأحکام التکلیفیّة . 

۳۔ القول في حقائق العلُوم . 

٤‏ في مآخذ العلُوم ومَصَادرھا. 

. القول في اللُعّات‎ ٥ 

٦‏ القول في مِغْدَارِ من النحوء ومعاني الحروف. 

۷۔ کتاب الأوامر . 

۸ القول في النّوَاهي . 

۹ ۔ باب في بیان الواجب: والمَنُْوب والمحظورء والمَکڑوہ. 
- کتاب العُمُوم والخصوص 

۱۔ القول فی الاستئناء 
۔ کتاب التاویل . 

۳٣۔‏ کتاب المَقْهُوم . 


۷۹ 


٤۔‏ القول في أفعال الْرّسُول عليه الصلاة والسلام . 

٥۔‏ القَوْل في شرائع مَنْ قبلنا. 

٦‏ ۔ کتاب الأخبّار ۔ 

۷ ۔ کتاب التَسُخ . 

:اب الالسام 

۹ ۔ کتاب القیاس . 

٠۔‏ کتاب الترجیح . 

١۔‏ کتاب الفتوی؛ وفيه بابان . أحدھما: في الاجتھاد وأحکامە؛ والثانی في أحکام التقلید . 

۲۔ باب في بیان سبب تقدیم مذھب الشّافعي - رضي الله عنه ۔ علی سائر المذاهھب . 
ثانیاً: کتاب تَهُذِیب الأصُول: 

وقد صَكت نسبتہ أیضاً إلی الإمام الغزاليء کما أنه - رضي اللہ عنه ۔ قد أشار إليه في کتابە 
(المستصفی٤.‏ عندما أوضح سبب تآلیفه للمستصفی؛ إذ یقول: 

افاقترح عَلَيٗ طَائفَةّ من مُحَصّلي علم الفقه - تضییفاً فی أصول الفقہ رق الْعَارةق ای 
التَلفْيق بین الترتیب؛ والتحقیق؛ وإلی التوسٌط بی بین الإخلال والاملاًلء علی وجه یقع في الفهُم دون 
کتاب (تھذیب الأصول؟ لمیله إلی الاستقصاء والاستکٹار وَفقَ کتاب (المنخول؟ء لمیلە إلی الاإیجاز 
والاختصار؛. 
ٹالثاً: کتاب شفاء الغلیل في بیان الشبه والمخیل ومساك التعلیل 

وقد ذکرہ الإمام الغزالیٔ في کتابە ‏ المستصفی؟ء واقتصر علی اسم (شفاء الغلیل؟؛ کما ذکرہ في 
اکثر من موضع آخر. 

هذا الکتاب ذو قیمة حقیقیة في علم الأصول؛ إذ ینم عن عقلیة واعیة فاهمة لآسرار الشریعق 
وقواعدھاء وضوابطھاء وھو مليء بکثیر من الأمثلة والتطبیقات لمسائلِ التعلیل والقیاس لا نجدھا 
فيی کثیر من کتب أصُول الفْقّهِ المختلفة ٠‏ مما یجعل ھذا الکتاب مَرجعاً عملیْاً للاستفادة من القواعد 


الأصُولیةء وإخراج تلك القواعد من الجُمُود النظریّ إلی التطبیق العملئ. 
یقول الغزالیُ عن ھذا الکتاب : 
۷وبعدء فإن إِلْحَاعَكَ أیھا المُسْتَزِهِدُ في اقتراحك؛ ولَجَاجكٌ في إظھار احتیاجك إلی ەشفاء 


العلیل في بیان مَسَائِلِ التعلیل من المناسب رالکخل والشبه والطرد أتیت فيه بالعَجّب الْعُجّاب: 
ولباب الألباب الخ أوله: الحمدللہ الشَبٌح بالعْدُوٌ والأآصال المقدسِ عن مُضَامَاۃ الأمثال . 


۸۰ 


رتبه علی مقذمةء وخمسة أرکان . 
المقدمة : في بیان معاني القیاس؛ والعلةء والدلالة . 
الرکن الأول : في إثبات علة الأصل . 
الثاني : في العلة ٠‏ 
الثالث : في الحکم . 
الرابع : في القیاس . 
الخامس : في القَرْع المُلْحَقِ بالاصل؛. 
أما إذا تکلّمنا عن مضمون الکتاب؛ فھو یتاألّف من مقدمةء وخمسة آرکان؛ کما هو واضح في 
کلام الغزالیٌ السابق: 
آما المقدمة: فھي تَدُورُ حول معنی القیاس والعلَةَ والدلالةء والفرق بین القیاس والعلّة وبین 
العلَةَ والدلالة . 
گر الأََل : ویدور حَوْلَ طُرْقِ إثبات العایة بالئصنٌء والتنبيه والإیماء والإجماع؛ والمناسبةء ثم تکلم 
عن المصالح المرسلةء وشروط صحخة التعلیل بھاء وفي کل ھذا یعرض مذاہب العلماء 
المختلفة مع الأمثلة والتطبیقات ۔ 


الرکن القّاني: ویدور حول الا رما َخرت آن ملع ومسائل تخصیص العلةء والجمع بین 
علّتین لحكکم واحدِء إلی غیر ذلك من المباحث المتعلقة بالعلة والممزوجة بالأمثلة 
والك٘طبیقاتِ الکثیرة ۔ 

الؤكُنُ الثالث : ویدور حول حکم الأاضلء وما یجوز أن یثبت بالقیاس؛ وما لا یجوزء ومساألة البقاء 
علی الحکم الأصلي قبل الأأاصل؛ وھل بُعْرَفُ بالقیاس؟ 

الرکن الرابع: ویدور حول الأصل؛ وشْرَائِطهء ومتی یصخُ القیاس عليه؟ 

الرکن الخامس : وِیَدُوژ حول الفرْعء وشرائط الفرع المقیس علی الأصل. 

رابعاً: کتاب الفُسَْصْقَوٰ 1 

وقد أَلَفّهُ الإمام الغزالی من آخر حَيَاتهِ العلمثةء ویعدُ ھذا الکتاب المِمَادَ الْالِثَ من أصول 


الشافعیة . ولالمستصفی) ذظ بین الایجاز والاطتاب فھو فوق ہالمنخول؛ء ودون (تھذیب 
الأصول؛١ء‏ وقد أشار الغزالی إلی ذلك فی مقذمة الکتاب؛ ,2093.70 الدافع لتالیف هھذا الکتابء حیث 


یقول : 
فاقترح عَلَيٌ طائفة من مُحَصّلِي علم الفقه تصنیفاً في أصول الفْقهء أصرف التَایّة فیه إلی 


۸۱ 


التلفیق بین الترتیب والتَحْقِیقء وإلی التوشٌٛطِ بین الإخلال والإملالء علی وَج یقع في الفَھُم دون 
کتاب ‏ تھذیب الأصول؟ لمیله إلی الاستقصاء والاحیکتا وفوق کتاب و المَنْحُول؛ لمیله إلی الڑیجاز 


6ا فاجبتھم إلی ذلك مُْتَییناً بالل؛ وجمعت فیه بین الترْقیب والتحْقِیق لِفهْمِ المعانيء فلا لخصہ أبو العَبّاسِ احْمَّد بن مُحَمّد الاشبیلي المتوفی سنة ١٦۷‏ ھ أو ٥٥٦‏ ھ أو الولید بن رشد 
(الحفید) المتوفی سنة ٣۹٥‏ ھ. 


ثانیاً: اخْیِصَارُهُ أو تلخیص : 


یس لأحدھما عن الثانيیء فصّفتہه وأتیت فيه بترتیب عَجیب یطلع الناظر لأول وَھْلَوٍ علی جمیع 


مقاصدِ ھذا العلم ویفیدہ الاحْوّاء علی جمیع سارح النظر فیه'. وابن شاس؛ وابن رشیقء والسٌھروردی الحکی وابن قَدَامَةً المََيِسيٌ المتوفی سنة ٦٦٦‏ ھ في 
ومضمون الکتاب : أمَّا إذا تحدثنا عن مضمون کتاب ۸ المستصفی؟ فھو یتکوّن من مقذمة وأربعة کتابہ المُسَئٌیٰ ہروضة الناظر وجنَّة المناظر٤.‏ 
آرکان ۔ 


المقدمة: حیث مھّد الغزالي فیھا الحدیث عن ھذہ الأرکان الأربعةء یقول الغزالي  :‏ اعلم أنك 
إذا فھمت أنْ نظرَ الأأصولیٌُ فی وجوہ دَلاَلَةٍ الأدلَة المُمعيّة علی الأحکام الشرعیة لم يَخْفَ عليك ان 
المقصود مَعْرفَةُ کیفیة اقتباس الأحکام من الأَولَِّء ثم فی الأدلة وأقسامھاء ثم في کیفیة اقتباس 
الاحْکامِ من الأدلَةَ کسی متس الذي لە أن یقتبس الِأحْکَامٌَء فإن الأحکام ثمرات وکل 
فیھا صفة وحقیقة في نفسھاء ولھا مثمرء ومستثمر وطریق استثمار. والثمرۃ: ھي الأحکام أعني 
الوجوب؛ والحظر: والندب: والکراھة والخُسشن والقبحء والقضاء والإداءء والصحة: نا 
وغیرھا. والمثٹمر: هي الأادلةء وھي ثلائة: الکتاب والس٘نة جس فقطء وطریق الاستثمار ھيی: 
وجود دَلأَلَةِ الأدلَذء وھي أربعة؛ إذ الأقوال إما أن تَدلٌ علی الشيء بصفتھاء ومنظومھا أو بِفَخوَامًَا 
ومَفْهُومھاء وباقتضائھا وضرورتھاء أو بمعقولھاء ومعناھا المستنبط منھا. 

والمسٹثمر : هو المجتھدء ولا بُذٌّ من معرفة صِفَاتِء وشْرُوطِهء وأحکامە. 

گا الأرْكَانُ الأربعة فھيی: 

الرکن الأول : في الأحکامء راوتا رارق لا ای2 التطلود 

الرکن الثاني : في الأدلَة. 

الرکن الثالث : في طریق الاستثمار وھو وجوہ دلالة الأدِلَة . 

الرکن الرابع : فی المستثمر وھو المجتھد الذي یحکم بِظَتَِ ویقابله المقلد الذي یلزمه اتباعُهۂ 

فیجب وِکْر شروط المقلد والمجتھد وصفاتھما. 

ولأھمیة الکتاب وِمَكَاليه العلمیّة في أُسُول الفقہء فقد اتمٌ العلماء بکتاب ا المستصفی؟ء 
وعکفوا عليه زَمَناً طویلاً یدرسونه ویشرحونه ویْلحُصُونهء وسنعرض بإیجاز لھذہ الجھود: 
أولاً: شروح المْستَصْفیٰ: 

قام بشرحه أبو علي حْسَیْنُ بن عبد العزیز الفْهُرِي البِلَنْيٌ المتوفی سنة ١۷٦۹‏ ھ٠‏ وآأبو عبداللہ 
محمد بن محمد بن علي العَبْدرِیٔ فيی کتاہہ المسمی (المستوفی؟ وعليه تعلیقه لسلیمان بن داود بن 
محمد القرناطي المتوفی سنة ٢٦۹‏ ھ. 


۸۲ 
۸۲۳ 


مُصَنفاث الإمام الغزالیٰ 


لقد ترك الْكََال ثروۃً ثمینةً من المؤلّفات ا لعلمیّة التی تشمَلُ کثیراً من فُنُونْ المعِْفَة والفکر؛ 
حتّیٰ ان ا لمکتباتِ الکبیرةً تتباعَیٰ وتتسَابَنٌ فيی ضمٌ موَلَماته إِلَيّھا. 

ولعلٌ القيمَةً العلمیّة لھذہ المؤلّفات تَرْجغ إِلَّیٰ ما أَسْلفناہ من تُبُوغ ھذا العَالِم الجَلِیلِء وأََمّاع 
206ھ ۶ وحوامًَا صدَرَهٌُ وٹرۓ لی تلع لأسانڈو کیا علباء مز الاک: 

لقد ترك العزالی بَسْمَةٌ واضحة في الفگر الِنْمَانِيٌ بصفة عائةء والفکر الإسلامىٌ بصفةِ خاصة؛ 

ورپ ہے سرت المختلفة 7ھ ل۰(" الحتیتن إذا قلنا: إنه ما 

0 او وف اب والستطر وق ئٍ 
محاولَة فرانکة أَ,ریّتْ عن تناد الخرال ومؤلّفاتہء علك التی قاء بھا 37 والشاعۂ الاْمَازخ 
یہہ في منتصفِ القزن اللَاِعٌ عَه عشر: حَیْے تناوَلَ في بَخیه أَربَِينَ مُولَغاً للامام العَرَاليٌ وحاول أن 

یحقّق صگٌةً نسبتھا إليه. 

ثم توالی الِبَخْث فكتَبَ مَکْدُوتالد بُخٹا عن حیاۃ العَزَاليٌء وتعوّؤض فیه لبعض الکَتبِ 
الموضوعَةِ علی الإمام العَزَالىٌء وبخاصّة کتابٌ (المَضْمُون بە علی غَیْرٍ أَهْله٢.‏ 

وجاء بعد ذلك المستَشْرِقٔ ٢‏ جُولَذْثيپّر؛ فكتَبَ عن الإمام العَزَاليٌ: وأنکر صکٌة نسبة کتاب ١ژ‏ 
201 ودلّل علی ذلك با٘دلَة. 

ٹم قام الشْستشرقٔ ماس 

000 

7 ٹم قام المْسْتشْرِقٌ (أسین بُلائیٔوس؛ وضع کتاب أَسْمَاهُ (رٌوحَانئیّة العَرَالىٌٴ یقع فی اأربع 
مُجلدات: طبع في 0 مَذرِید؛ عام ۱۹۳۵ء وھو بْعَّذٌ مبحثاً مفصّلاً میّز فیه بین المنحول وغیرہ. 

ٹم جاء المُسْتَشْرِقٌ (موریس بویج! عام ۹ک بدراسة لمؤلّفات الَزَاليٌ دراسةً تاریخ وقد 
تم بحثھ وأكُتَلَهُ الْحَستشرق ٭میشیل آ٦‏ ٹم جاء المصرِیٔ عبْدالَحْمن بَدَويَ فکتب کتاباً عن 
مؤلّفات الغزالیٌ وو شس تی 

الأَل: فی الكُتبِ المَقٌطُوع بصکة نسبتھا للعَرَاليٌ. 


سٌیٹیون؛ بمحادلة جدیدۂؤ بترتیب مؤلّفات الْعْزَالیٌ غیر آنہ لم یبحثٌ 


۸٤ 


القَّاني : کت یڈُوژ الشَُكُ فی صحَةِ نسبتھا لە. 
اللَالِث: کَتبٌ من المُرَجٌح أنھا لیْسَّثٗ لە. 
لایغ: کت أفْردَتْ بعناوِينَ مستفلّقء وکُتُتٍ وَرَدَتٗ بعناوينَ متغیٍرة. 
لاوس : کت مجھولهُ الحَقِیقَة. 
الكَابِع : 9 22 و 
بعد هَذا الْعَزّض للباحثینَ والمحققّین الّذین تناوَلوا ملّفاتِ العَزَالِيٌ ودرَسُوھا دراسة تاریخیّةً 
وائبتوا ما تسبَ إِلَيْهِ گا ألّفه نذکر بشّ٘یْء من الڑیجاز ھذہ المؤلّفاتِ؛ وھا هي ذي: 
١۔‏ إحیاء علوم الدین. 
- الاملاء علی إشکالات اللإحیاء 
- الاقتصاد في الاعتقاد 
٤‏ ۔ إلجام العوام عن علم الکلام 
الأربعین . 
٦‏ أيھا الولد. 
- أسرار معاملات الدین . 
۸ آساس القیاس ۔ 
- الاستدراج . 
۰۔ البسیط في الفروع 
ہدایة الھدایة . 
۔ تلبیس إبلیس أو تدلیس إبلیس 
٣۔‏ تھذیب الأصول. 
"تَحفق الَمَاعَك 
٥۔‏ تھافت الفلاسفة . 
٦۔‏ التعلیقة فی فروع المذھب . 
۷۔ جواب الأربع مسائل التي سألھا الباطنیة بھمذان. 
۸۔ جامع الحقائق بتجرید العلائق 


۸٥ 


۹۔ جواھر القران. 

٠۔‏ جواب مفصل الخلاف . 

١۔‏ الحکمة في مخلوقات الل . 

٢۲۔‏ حقیقة القرآن. 

٣۔‏ حقیقة القولین ۔ 

٤۔‏ حجة الحق. 

٥۵۔‏ خلاصۃة المختصر ونقاوۃ المعتصر . 
٦۔‏ الدرة الفاخرۃ فی کشف علوم الآخرة. 
۷۔ الدرج الرقوم في الجداول. 

۸۔ رسالة في الوعظ والاعتقاد. 

۹۔ رسالة إلی بعض أھل عصرہ. 

۰٠۔‏ رسالة المعرفة. 

. رسالة الأقطاب‎ ١ 

٢۔‏ الرسالة القدسیة . 

. الرسالة اللدنیة‎ _-٣ 

٤۔‏ زاد الآخرۃ (بالفارسیة). 

٥۔‏ سر العالمین وکشف ما في الدارین. 
٦۔‏ کتاب شفاء الغلیل في القیاس والتعلیل . 
۷۔ غایة الغور في مسائل الدور . 

۸۔ غور الدور في المسألة السریجیة . 
۹۔ فضائل القرآن. 

-٠‏ فتاوی الغزالي. 

١۔‏ قواصم الباطنیة . 

. ۔ القسطاس المستقیم‎ ٢ 

۳۔ القانون الكلي في التأویل ۔ 


۸٦ 


اسم 


٤۔‏ الکشف والتبین في غرور الخلق أجمعین. 
٥۔‏ کیمیاء السعادة والعلوم (بالفارسیة) . 
٦۔‏ لباب النظر ۔ 

۷۔ المستصفی في أصول الفقه. 

۸۔ المنخول في الأصول. 

۹۔ المنقذ من الضلال . 

٠۔‏ مشکلة الأنوار في لطائف الأخبار . 

١۔‏ المضنون بە علی غیر أھله. 

٢۔‏ المضنون بە علی أھله. 

۳۔ المنتحل في علم الجدل ۔ 

٤‏ ۔ میزان العمل ۔ 

٥۔‏ المستظھري في الرد علی الباطنیة . 

٦۔‏ المعارف العقلیة ولہاب الحکمة الالھیة . 
۷ ۔ المقصد الأسنی في شرح أسماء اللہ الحسنی. 
۸۔ مقاصد الفلاسفۂ . 

۹ ۔ محك النظر . 

۰٠۔‏ معیار العلم في المنطق . 

. المبادیء والغایات‎ ١ 

٢٦۔‏ المآخذ في الخلافیات . 

٣۔‏ متھاج العابدین . 

٤۔‏ معارج القدس في مدارج معرفة النفس. 


۸۷ 


٥۔‏ نصیحة الملوك (فارس). 


٦۔‏ الوجیز في الفروع . 
۷۔ الوسیط . 
۸۔ یاقوت التأویل . 


۸۸ 


ہی وی القزن الخامس الھخر يٗء 
عٌَ الْعَزَالٔ عند کثیر من عُلما و اِلأَكَة مَجَدَّد الماقة الحَامَكَة؛ وذلك لا له من :الانٹھامات 
الواضحة فی ش شتی الفنونِ الاسلامیّةف ومؤْلَّفاته العظیمَة ؟ و فی التصوٗف؛ وعلَم الکلامِء وَالْمَلَلْف 
وو تراصرا بویا سیت پےے الو ومحاربة الِدَعَة وحَزیه الشعواء علی الزنَاوِقق 
وتسٹندُ هذہ الحقیقةً فا علَیٰ مَدیٰ َ الفَگال شال علی الفَرْد والمجتمع؛ والعلوم 
المختلفة التي أَسْهَمَتْ في بناء صزح الحضارۃ الإسْلامَيّة العریقة . 

والقائلُونَ بأٗ الْعرَالیٌ مجدّدُ المائة الحَامِسَة أحَڈُوا ذلك مِنّ اَستدلالِهِم بالحدیث النبويٌ الشریفِ 
الذي رواہ أبو هُرَيْرَةَ ‏ رضي اللہ عنه -؛ عن رَسُول اللہ صلی الله عليه وسلم : 

۷ الله تَعَالیٰ يَيْمَث لِهِّو الأتة عَلَیٰ راس گُلٌ مائة سَنَو مَنْ يُجَدٌد لها مر ویتھا؛”"'. 

رواہ العراقیغ: والحاكمٌ في المستدرل. 

آ وي لفظ آخز: دی راس گُل مائة سن رَجُلا مِنْ ال بَیتي بُجَنه لم ار وِینهم* ذکرہ الما 
أُحمّد بُنٌ بن عَثبَلٍ ۔رضي اللہ عنه _ وقال عَقَييَه : نظْرتٌ في سنة ماک فإذا هو رجْلُ من ال رَسُولِ اللہ 
صلی الله عليه وسلم - مَڑ بن عَبِ المَریرء وَنکَِتُ في الماقة الَايّة فاذا ہُو رَجُلٌ مِنْ آلی رَسُولِ اللہ 
- صلی اللہ عليه وسلم ۔ مُحَمّد بْنُ إذْرِیسَ الشَافِعئٔ . 

قال بعْضی أئگّة الْعلم: ولا یکودُ إلاً عالماً بالعلُومِ الدییّة سی 

ولابن ا ىتے فی ھذہ المَالة کلام نفیسٌ فيی طٔبَقّاتِ الحَافعة 4" جب ان 7 لتعمٌ الفائدء 


قال ابنٌ المٌّبٔکیٗ: 


ہی ھ ھک وہ 


دلگا لم نجڈ بعد الما الَاَية مال الت مَنْ ھو بھذہ لتاق ووجّدُنا جمیعَ مَنْ قیل: إنه 
المبعوث في رأس گل مائٍ ممنْ تمذمَبَ بمذھب الشافعی: وآثقاد لقَوِلهء علمنا أنە الإمامٌ المبعوت 
الّذي استقز أَمْرُ الناسِ علّیٰ قولهء وبُعث ا سای رای کل اون و مذھبه؛ وبھذا تعیّنَ عندي 
تقديمٌ آَبْن یج في الژالئ عَلَی الأْعَرِي يٌ؛ فإن أبا الِحَسَنِ الأشعریٌ رضي ال عنهء وإن کان أیضاً 
شَافِعِي المَذعَبِ؛ إلا آنه رلٌ کلم کان قیامه للذُبٌ عن اصولِ العقائِ دون ر6 وکان ابن 
سُرَیٔج رجلا فقیها وقیامه للأبٌ عن فروع ھذا الْمَذعَب الذي ذکڑنا أن الحال اَستقَرٌ عليهء فکان ابن 
سَُیْجٍ أَلیٰ بھذہ المتزلق لا سیّما ووفاُالأشعريّ َاحَرَتٌ عن راس القّن إلی بعد الضِْینَ. 


)٤٥٢٥ /٤(مکاحلاو‎ )٦٢۲۹٤( کتاب الملاحم: باب ما یذکر في قرن المائة حدیث‎ )۵١٥/۲( أخرجه أبو داود‎  )١( 


۸۹ 


یی ری رن سر رش ری وت فقام شیخّ من أھل الْعِلٍ 
فقال : بٍز ابُھا القاضٍي؛ فان الله تعالیٰ بَعَثَ علّیٰ راس المائة غُعَرَ بْنٌ عبدِ العزیز وعلی الثانیة 
:وك لی را سِ التيِمائةء ٹم آنشا یقول: [الکامل] 


قال: فصاح آبو العبّاس بْن سُرَیٔجء وبکیٰء وقال: لقد نَعَیٰ إِلَیٌ نَقَِِي . 

وژوِي أنه مَاتَ في تَلْكَ المَنَة . 

وقال اوہ إنما افجبوث غائ رای المائة الثالئة ابو الحَسَن الأشْعَرِیٔ؛ لانه القائمٔ في أضْلِ 
الین الْسَاضَ لع عقیدو الثوَعَذَییٌ الَكَيْث السنلو0 علیٰ :المزل المَارفِنٌ"الینٹڑ في اوُہ 
اصع اتقالت 


2 7 ۶ کے 3 7 4 ۶ 
ازخُسےو ابس الْعمَ۔اس أنّك نالث 


وعندي: آنە لا یَیْعْدُ ان یکون کلٌ منھما مبعونا؛ ھذا في فروع الذینء وھذا في أصولهء 
وکلاھما شافعئ المَذْعَبِء والأرجخ إِْ کان الأمْژ مُنْحَصراً في واجد أن یکول هو ابْنَ سُرَیٔج . 

وأما الَْافةً الْرَابَعفڈ فقد .قیل: إٌِ الشَيْخُ ابا حَایدِ الْأسْفَرَاينِیٌ هو المبعوث فیھاء وقیل: بَلٍ 
الأستادٌ سَھُلْ بْنُْ أبي سَهُلِ الصَغْلُوكِی وکلاھما من آئمة سی وعظماءِ الراسخین . 

قال ابو عبداللہ الحَاكِم : لما رز ویت آنا ھذہ الو انان یَعْنٍی أبْنَ سُریج والاَبیّات - کتبُوما٘ بی 
أغل مَجْلےه وکا مث کتبھا شیخ آدیت نقیڈ: فلما کان في المجلِس الَنيء قال ليی بعض 
الحاضرینَ: إن ھذا الشَیْخَ قد زاد في تِلّكٌ الأبیاتِ کر أبي انان ب سَھّلِء وجعله علی رأس 
الأربعمائةء فقال من قصیدة مدحه بھا: [الکامل] 

والڑو ابع اہ سز تل افسئ سيا هر رت تق 

بساوی ات المْْلِمٗون بأانشرم 

00 او ساس ای 

قال الحاكمٔ: لا مث مہ الابات المرَیَدیء مک سک ولم الَطیَہ و عای لاہ الی اہ تڈر 
الله وفاتَهُ تِلكَ الكَنَة . 

قلت : وَالحَامِسُ الْعَرَالِ. 

والساوس: الاإمامُ فَخْرْ الدین الوازِیٔ ویحتملٌ أن یکو الإمامٌَ الوَافِعیٌء إِلاً أن وفاته تأحُرّتْ 
إلی بعد المِشرینَ وستمائةء کما تأححرت وفاة الأشعرئء ومن الٰعَجّب موت بن سُرَیٔج میٹ 
وثلثمائهة وألاختلاف فيه وفيی الأشعری وموت الأشعریٗ بعد العشرین: وكکذلك پوت "الإمام فَحْرٍ 
الڈَينِ بْنِ الحٌططیب سنة ٍث وستمائة: والَ٘ظرْ فیه وفي الرافعیٌء وتَأَحُرّتْ وفاته ھکذا. 


۹۰ 


ٹَ ذکرٹٔ مو سے 


تَقنَة َقيّة العلومٍ >۶ 


سس کان ٭ بشون ای بن دقیِ ۲ ہف 0 وستت 
ا ا ۰ء "ف0 

مذا المقامِ بوجُه یتضحٔ؛ لمشارکتہ للدیغ آبي حَامِدِ في ایق ارب ااواؤس زاس الااوہ پا 
الأشعریٔ مع ابنِ سُرَیٔج ۔کما ستعرف إِنّ شاء اللہ تعالیٰ في تراجمھما او وتبخُرہ في 
ٹم ذكَرْت الاختلاف في الشیخ أَبي حَابِلٍء وذکرٹ مَنْ بعدہ إلی المَابعَة 


وھذہ الأَبیات : [الکامل] 

تَا تّے فیا قْورك یا 
اشُسایئٔ الألَْیئٔ ا 
أُرْجْےو ا الکاس كَ تال 
وت20 ا5 الأشْعَرِي الٹْسالۓ ال 
وَالهَیٔ لسن تس متا اولا 
ىْتهذا وس وإأشأضسل وین مُحَمےٍ 
وٌَض'ےورَة جھ”ر تامیۓ ہے 


تہ نساس وت -7_- 


عکَلامچا قد انوری المشدورد ٍْ 
وَالكَ ایس العَبْ الإمَسام مُعَمَے 
وابسن الخطیسب الادس و اذ 
والسرافعئٔ کمٹلےلولا تاأخؤژ 


ومتیٰ دفعنا الأشعریٌ وسھلػگ والرافعيٌ عن ھذا 


ُمَسز الخلیفَُ شع جِلْسفُ الشوَدَهُ 


ہبڈ وے کے 5 
إزٹ اليُّّوٌ وَاَبْسیٔ عٌَ مُحَمَسرےِ 


جزب الا ای مُحَملٍِ 
جے عیشت ة الإضلام دُونَ تَسرَڈُد 
مسوتّے کالاشعسريٌ واحسصے 
فسالقسومٌ بیسن محمّصےِ أو أحمسد 


اف وط ارت وَآلاشْعَِِي وَسَهُسلٍ ہی - ٥ئ‏ 


ناف لیس الله إنٗ الْكَلٌ سن 
مات 2 اہ سیت زم اکا 
َابهَالَوِمْلٌ الشریے نَجائ؛ 
جا جات الف ہن 
وَشۓ الوےَیٰ بکلایے وَبِهَلْيےِ 


وللعلامة جلال الین الشیوطِیٌ بث نفیسٌ في ہذہ المَسْألة في کتابه (التنبئة) ی 


اضعابتا فا 7 اھ 
اجْلَسیٰ ة ڈٹٹیل َاضےح لمت دی 
دَغ دا العَشب واأمتےراء 0/ 
وَالكَصالِح المَبْثُسوثُ حَیْس مُمددِ 
يَسائیھَا الینیسئ بے لا سے 
ینبغي الرجوغ إِلَيْه 


یقول جلال الینِ الشْیُوطِیُ في أرجوزتە: 
کت فی ذِكَ ان چس المائ 


۔۔ هو عََ ٦‏ 26 ایےے بَْ سھ" 0 7 


وت سس ِئْ ئل ڑے الشتطْلَیٰ وَنَذْ قَری 


بسو لن ھا 

وَالحَتَايتن الع تَ مو التحرالشی ‏ ومَتَََيْےا٭ه؛ْتىت ہین کستال 

ومن الواضح الیَین أَنٗ الشُرْوط والمواصَفّاتِ الّتي ذِکُرّھا جلالُ الڈین الحٛیُوطِی تنطبق تماما علی 
إمامِنًا أبی حَامِدِ الْعَزَاليٌ - رحمه اللہ تعالی - وطیّب تَرَاهُ 

ومن المؤسفبِ ا بَعْضِ من ترْجُم لازمام العَزَاليٌ من الباحثِينَ فی العَصر الحدیث قد خضم 
اْعَرَاليٌ حمَهُ حقّه فعلّیٰ سبیلِ المثال نجڈ زکي پا ری ۷الأخلاَق عِندَ الكرَالی؛ قد جَحَد الکَزالی 
ئفَ بعْض مکانته الْسَّامیّة ولم يُوَقّ حقّهُ الذي ی یستحقهُء والذیي لا مِرَاءَ فی عند أَثكٌة التحْقِیقِ والترجمة. 

فھا مو یتھگم علَیٰ مَنْ یصفٌ العَزَاليٍ بأئہ مجدد القزن الحَاِسء ویصف هھذہ الفکرۃ بأتھا 
تق ونحْنْ نّیٰ أن الکَغافة تَا نا تر کی مبارك س..۶کو.) اذ ان و ارڈ وش 
هُرای ولا یسٹنڈ عَلیٰ أساس صحبح أو دلیلِ بُعصّدہ. 

وائی لمٹل خذا المُطاوِلِ علّیٰ علماءِ الائة مِنْ کلام الحافظ ابْن عَسَائِر سَیّدٍِ العُلماء فی کتابه 
القِ این کَوْب الثْتَِي فیما تَسَبَ إلی أبي الکن الأشْتری؛؛ آلہ نقل عن بعفھهم ان الذي کان 


علی رس المائةِ الحَامِسّة أیڑ المؤمِنینَ المسترشِد باللەء ثم قال: ہوعندي أن الذي کان علّیٰ رَأَمَن 
الحَيِهِائة الما َبُو اد مُحَگدُ مُحَكد بن مُحَگد بن مُحَکد العرَليْ الطُوسیٔ القَقِيه؛ لأنه کان عالما عاملاٌء 


فقیْهاً فاضلاه أصولیاً کاملڈگؤ مصتّاً عاقلا اَنَمَر ذکًڑه بالعلم في الآفاقء وَبَوَرٌ علیٰ مَن عاصَرَ 
بِخْرَاسَانَ والكامِ والِرَاقی. . 

وحیثٹ إِنّ زکيی مبارك بُعَصد کلامَه بحجعٍ آر ُدلَةَ فإننا ا نتر كِلامَه عَمَا دُونَ رد أو 
اُستدلالِِء بل یکفینا ما قاله العلماغ والفقھاۂ في حقّه قدیماً وحدیثاً؛ حیث سنتعرض لشناء العْلمَءِ علَيه 
فی ھذہ الحطورِ القادمة إن شاء الله تعالی قال شيِخحُهُ امام الحَرَمَيْنٍ : العَزَالیٔ بَخْو مُعْيْق٢.‏ 

وقال الحافظٌ آبو طاھر المّلیِْئ: 706 پکھپھ ھ کان الجوَیْنِیٌ یعني إمامَ الحرمیٰن: 
یقول في تلامدَتہء إذا ناظژوا: التحقیکٌ 2 والْحَدٰسِيَاتٌ لِلْعَرَالِیٌء وَالبيَانُ لِلکَیا. 

وقال تلمیڈہ الإماعٌ محكّد بن یح َحْیٰ: العَزَلِ هو الشٌافِمِیٔ الثاني۔ 

وقال أسْعَدُ الميَهنٔ : دی لاس ا وفَضْله إِلاَ من بلَغء آو کان یَیْلُمْ الکمال 


۹۲ 


فی عَقله: 
قال ان العُبِكِي في هالطبقات+: یعجبني ھذا الکلام؛ فان الذي یحب أن يطُلِعَ علی منزلة مَنْ هو 
لی منە في العلمء یحتاح إلی العَةٌ والفهْمٍ فبالعقلِ بُعَيْزٌّء وبالقَُم یقَضِي؛ وِلَمًا کان علم العَزَاليٌ 
في الغایةِ القضَوّی؛ احتاجٌ مَن یریڈُ الاطَلاع علّیٰ مقدارہ فیه أنْ کون هو تامٌ العقلِ. 
رقال ابفنا: لا مد وس رر وک سرپ نہ وحینئذِ فُلاَ يَمْرِفٔ 
اخد مَكن جَاء بعد العْزَالیٌ قلرٌ العزاليء ولا معَدارَ علم العَزَالي: إلا بمقدارِ عِلمهء أما بمقدار عِلم 
لعزالي؛ فلا؛ إذ لم یجیء بعدہ مثلٌّ ٹم المُداني لە إنما یرف قَذرَهُ بقذرِ ما عندہ لا بقذر العَزَالیٌ 


وقال : سمعث الشیخ الإْمامٌ - رحمہ الله - یقول: لا يَمْرِف قَذْرَ الشحُصِ في العلْم إلا مَنْ ساواہ 
فی رتبتهء وخالطهُ مع ذلك. 

قال: واِلَما يَمْرِفُ قَدْوَه بمقَدارِ ما أَوتیّةُ هو۔ 

وکان یقول لنا: لا أحدَ من الأصحاب یعرفٌ قَدَرَ الشافعیٌ؛ کما یعرفه المْرَِی. 

قال: وإنما يَعِْف المْزَیِي من قذْرِ الشافعی بمقّدارِ قوّی المْرَيٌء والزائدُ علیھا من قوّی الشافعيٌ 
لم يُذرِکهُ المُزنی۔ 

وکان یقول لنا أیضاً: لا بد أحدٌّ النبىٌ - صلی اللہ عليه وسلّم - حَقّ قذرِہہ إِلاً اللُ تعالّیٰ وإنما 
یِف کُلّ واحدِ مِنْ مقدارہ بِقَذرِ ما عندہ هو. 


قال: فَأعْرَفُ الأكةِ ہقذرہِ صلی اللہ عليه وسلم ۔ أبو بَکر الصْدَييء رضي اللہ عنه؛ لأنە أفضلُ 


فان 7ا وإنما رف ابو َو مِنْ مقدار الُضْطفَیٰ - صلی الہ عليه وسلّم 0 00 
کر وِنَم لُٹوڑ تَفْصُر عنھا قَوَاهُ لم يُحط ؛ بھا عَلَمْه ٠‏ ومُحِیط بھا عِلْم اش 


۹۳ 


×وَفَاة الإمام الغْزَالیْء 


ولما استقو بە العْتَامْ فی ہطُوس؟ء بھْد ہذہ الژخُلاّتِ وال:تقُلات الحافلة بالعَطاء المندقّق 
والمليئَة بالثَاء المتجذد ۔ وع أوقاتۃ - رضي اللہ عنه - في اخجر حیاته علیٰ وظائف ؛ مِنْ ختْم القزانء 
ومجالسَةِ أزبّاب الات والتڈریس لطْلیَة العلیٍ وإِدامَة الصٌلاق والصَیَامٍ وسَائر العبّادّاتء إلی أنِ 
َنتقل إِلَیٰ رحْمَة ال تعالیٰ ورضوانهء طیّبَ الشتَاءء أعلّیٰ منزلهً من تَجُم العَمَاء لا یکرمُه إلا حاسدٌ أو 
زندیق٘ ولا یسومه بسوو إلأَ حَائِ عن سَواء الطریق؛ بُنِْنمُمْ لان حاله: [الِسیط] 

َإِن تکلّني بسن شوٌم عَسَیٔ فَالَنْژ اَحتَیْ إِشوافا تع القَْم 

وَإِنْ رؤا بَحسن فَضْلی عَی قَيمَّیٍوے فَاےز هُڑ وا گے پر بالِّےم 

وھکذا انطفَاالْم الذي لا من سَمّاء الع بغد ان أصَّاء لِلحَلق کثیرا مک الم عليْهم ورحَُل 
عَنْ عَالِمَنًا بِعْدَ ھذا راع الطویل ؛ مع اللہ والْيْكَتََوَالاتَاف والخانیی والكَتٰبء والنّدریس؛ 
والتٌَّحَال. وکانٹت وَقَائَة ‏ رَحَمَةَ ال -۔بمدینة اطُوس؟ وم اَلاتْیّن الوَابِمٌ عَشرَ من جُمَادی الآخْرَ 
عامٌ خَمْسَوٌ وحَمْماقة . ودفْنَ بِمَقَبرَ بر الطاات: 


حکی الحْٛبْکئٔ في ٥‏ طبَقَايِه؛؛ أنٌّ آبا افج بُنْ الجَوْزِيٌ قال في کتاب (الثبّات عِنْد المَمَات٤:‏ قال ۔ 


أَحمّد اُخو الامَامِ الَزَاليٌ: لما کان یوم غ الاثْیَن وقت الْبْح؛ توضٌّا اي أبُو حَامدٍِ نت وقال: 
عَلَيٌ بالكَمَن: ا1و وقیِلٹ ووضَعَهُ علَیٰ عینیهء وقال: اتا وطاتت عَةٌ للّخُولِ عَلَى المَلِكِ . 


ٹم مَدٌ رِجْليْه واستقبّل القبْلَةَ وماتَ قبْل الاسفاں فلس الله رُوحَة۔ 


قولٌ أبي المُظْتُرٍ الأَبيوَزْدِی : 1البسیط] 

گی عَلَیٰ مج الإّسْلاَم جينّ تََیٰ 
تَا لِتَیْ يَنتَري في اللہ عَبْسرَ 
اك اھورت تی تریٰ جن 
مت عُلَاني الژمْد تَنْکَرِهُ 


فَاطرت نی والدنع تَنْ رت 
وَمَالے شبیھة : في الملے تَنِفؤ 

یو و ھت سج بے 

کے بن سے لئے بای کت ئوہ ند تی نرئو 


۹٤ 


ابا عابے مُخي العُْلومِ وَمَنْ بقَي صَدی الَدَینِ وَالإسْلامِ وَفْقَ مَقَالِ 


زجم الله ھهذا 0 العظيغ بقڈر ما أسْدَیٰ للبَشريّة ىِنْ عطاءء وبقذرِ ما أخلَص لدِین ولاخوانٹت 
رزَحمه دشار خدد واسس وجکنت نات وَنَفَعَنَا بعلمهِء إنَّه سمیعٌ مجیب الدعاء. 


۹۵ 


۹٦ 


۹۷ 


و از 1 
ا ۓ کو وک وا ری اہ ہ۲ 
ےدک 3 و و ےج ے23 
1 بت بب ہر ےہ 
و و نا کر او 
كه ْ ََ 
3 31 


الکبیر للرافعي 


علیھا کما اعتمدنا علی النسخة 


علی النسخ 
بدار الکتب المصریة ت 


أئنا 


في أثناء التحقیق لموافقتھما للنسُخ المعتمد علیھاء کما اعتمدنا 


الاتة . 
ت رقم 


ء تحقیقنا له 
الْمَطَيَوَعَةُ 


مسطرتھا (۲۱) سطراء مکتوبة بخط نسخ واضح؛ وقد رمزنا لھا بالرمز (ب). 
من الکتا 


بدار الکتب المصریة تحت رقم )۲۸۲٤٢٢(‏ بب وتقع فی (۱۴۲) ورفة 
مکتوبة بخط غیر واضح وبھا سقط في مواضع کثیرۃء وقد رمزنا لھا بالرمز 
ھذاء وقد اطلعنا علی النسخة رقم )۹۱١(‏ فقه شافعي المحفوظة بدار الکتب المصریة والنسخة 


العامرة بالأزھر الشریف وبھا نسخة مصورۃ بدار الکتب المصریة 
فيی )۲۱١(‏ ورقة ومسطرتھا )۲٢(‏ سطراً مکتوبة بخط نسخ واضح؛ وقد 


4 ے 
کے . 
7 5+ ےہ 
7 
ت در 
3 :. 
ٰ2 ط9 و 
8 ل٦‏ ر1 
55 َ 
۱ ۳ 
9 


٭ ۳م( رڈ 3 َ‫ ا 


2 ٰ ٍ ہے پش ایام ٘ ع ۱ ۱ 
- : گ۰).ب.آ(7 ك ۱ 0ھ ۱ 7 

بے ج سٹو ہہ وی 6 ۰ 

ں2 ا کا ا اتی ا جو اش 5 


۲۳۷۴ 
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ٹر ےر یر ےو ٦‏ و کات نہ نے 


)2 ٴ 
7 11" اھ اتا یج .۵۰.0 
2 رت ۱ کک ٤‏ رو 2 6٦‏ ...1 سعہ ۱ 
۴ رہ ۹ 7 


نر پت 
کت ۱ 


مور کے مس ۱ جورتا 
ا کب بای اموک 


رچمواجھ 


مر می ن٠‏ 


۹۹ 


۳- پ- کہم الیل ڑچ کے پور جيیہ ہہ 
سج ہیں یر ےھ سز در رد 
کے م۷۰ ,می ہے جچچوبہسم 
کا سک سیر دی سی رص وا 
0 فو ری یں یں بک دی جا 


‫“ 
٤ ۳ پٹ‎ 
2 : 


ا ساشثاکی+ حمہ سہسے۔ 7ک ریو پیا 

کہ جج مننتردہں ہیں ہے ہیں راہ : 
سسس ت5 کر شف ا ور ہے ہے بر رھ سیت ای تاوس 
برا یا کر ۱ ۹۴۶ . ۱ ٦ی‏ سب سد بھی کرو سفن 
کک قد ت۲۰ کرای ما لعاف سید رو لھو خی 
کت جت 


کے ار پک 
وی 
یئ ٦‏ 


2 نہ سے 7 
“٠‏ صجم٣‏ 
۳ 7 : 
: مد .8 
جا : 
س٦‏ 


کس َْ 
0 7 
> سے 


ء 7 
' لسم *د 7ب لہ 
غص کان سے 


لہتع 


1 اپسپ ہعوسہمم)؛-٭و یم ہم" بض ہر رو و 


پا 


عملنا فی الکتاب 
کان عملنا في الکتاب علی النحو التالي : 
أولاً: قمنا بمقابلة الئسخ؛ وأئبتنا فی النص ما کان صوابا ومخالفه في ھامش الکتاب . 


ثانیاً: قمنا بضبط الکتاب ضبطا حرفیا بالشکل التام . 
الثاً : وضعنا فی هھامش الکتاب غالب ما تضمنه کتاب ۷التذنیب) للاِمام الرافعيیء فھو کتاب لی 


ری عادیا یه کتابت ھجت للغزالي مستدرکاً عليه ومصححاً لە ما أغفله الخزالي . . ووضعناہ ٥‏ فی 


والرمز [ت]) ھکذا۔ 


. قمنا بتخریج الأحادیث الواردة في النص. 

خامساً: قمنا بتوثیق التراجم الواردة في النص. 

سادساً: التعلیق علی الاألفاظ والکلمات اللغویة والفقھیة . 

سابعاً: التعلیق علی بعض الموضوعات الفقھیة . 

ثامناً: التعریف بالمصطلحات الفقھیة حسب ورودھا بالکتاب . 

تاسعاً: ترجمة للژإمام الغزالي صاحب الکتاب . 

عاشراً: وضع مقدمة فقھیة للکتاب . 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمبن 


٠٣۰ 


بسم آلله الرحمن ألرحیم 


رَبًّ بارك وَيَسْر'' 


گی رق و ین کا 777 202 کے رگ گج ےم ہھ وبھیھی وو ء 
احمّد ہیں پر ار تا ومننه المَائِعَة واثوگل عَليْه بِمَعْرِفة يْسْتخْفَر فی ضیّائھا نوز 


اعم البْازَعَة وَبَصِیيرَة تَنْخِیْسْ دُونَ بَھَائھا وَسَاوسُ الشُیَاطِینِ القَازِغَوَ" وَهدَایة ینَمْحیٌ فی رُواٹھا 


(١) 
(۲( 


(۳ 


سقط في ط؛ وفي ب: رب یسر وأعن وزدني علما نافعا. 
قال الرٌافعیُ : الفضل الاوّل 
فی شرح دیباجة الکتاب علی الاختصار: قال ۔ رحممہ اللہ -: ود اللہ عَلَیٰ نعغمه المَابِق وَمننه المَائِعْة؛ء ابتدا 
بالحمد بعد التسمیة؛ تأَمّیا بکتاب اللہ تعالَّیٰ؛ وأیضاً فقد بلغ: ون کل آثر لا بیدا فیہ فیه بالكَمْد ش۵ فھو أفَطمْ 
ممحوق البركَة) الحمة نقیض الام وھو الثناء بالفضیلة الاختیاریة ‏ 

یقال : حَمِدله مه فھو حَمَید رت 0 وخدتة ۴]) ورجل عم إذا کان یبالغ فيی 
الحمد وبْقرط فی 0 ان الحمد أخصی من المدحء اعم من الشکر. 

أما الأول : فلآن الثناءَ علی الإنْسَان بُحسْن الوجە والقَدٌ فما لا اختیار فیە بْعَدُ مدحاء ولا یقال لە: حم 
و جات ہیاسمہ 

وأما الثانيی: فلان الشّکر ما یقَمٌ في مقابلة النعمةء فکل شکر حمدٌ ولا ینعکسُ؛ ٢‏ وللہ المستحی للعبادة 
قیل : أصله ١إله؛‏ کہ لإمام؛ء 02" عليه الألفَ واللام: ٹم حذفتِ الهَعرهٔہ علاً للخَلَه: رَثقَلث عرکتھا لی 
الام فصار ؛آللاہہ بلامین وتحرکتین: ثم سکنت الاولی؛ رات في الثانیة ٤‏ لل-هیل وقیل: اأصله ۷٢لاہ١١‏ کہ 
جٌاب؛ ثم ألحق بە الألف واللام؛ للتعریف: وجمعوا فإلاء علی رے وإِن کان مُسْتَحِنٌ العبادة واحداً علی 
التقدیر مر الباطل ہوعلی؟ حرف جرء وقد تکون اسماء وھو بمعنی 9فوق٤؛‏ تقول: أَخْدَتٌ الشيٰءَ مِنْ 
عَلَیٰ أي مِنْ (فوق؛ وقد یکون فعلاًء یقول: : عَلاَ زَيدٌ الٌطح. 

و قالنعمة٤:‏ الیڈ ویقال: هي الحالة الحسنة وھي للجنس تقع علی القلیل والکثیر؛ قال الله تعالی : ٢‏ وَإِنْ 
ڈو نت اه لأتُحْسْرْمَاہ ارام ]۳٣٣٤‏ 

دفيِ معناھا الَعیم؛ والَنْمَاء والُنْمَّی, وتجمع االنَمْمَ علی ایِعَماء واللَنْمَة؛ بالفتح: التَتَعُم واللْمَدٌ؛ 
المسوة ونعم الشیْءٌ نَعْوَمَت ا صار ناعما لَبنا. 

و ٥الابغ):‏ : الم سَیَقّتِ النعمة تژٛغ؛ بالظُم شُبُوغا: تق والعثت؛ وآأسبغھا اللہ واإسباغ الوضوء 
إتمامٰهٌ والَبقَةً: الدُزُع الواسعة والمنة: و وقیل النعمة اللقیلةء ومَنٌ عليه أي: : أثقله بالتحْمق وھو امَن 
بالفعل: ومَنٌّ عليهء ون بالقول وبھذا الع یقال: المنَة تھدم الصنیعةق وکا الشَرَابٔ بُوغ کڑغا سھل 
مدخله في الحَلیٰ وقد یتعدیٰء فیقال: سُخْته ۂ اسنہ اجوڈ؛ قال تعالیٰ' ولا یکا .۰ [إیراھیم: ۱۷] 

والسَْاغٌ؛ الع تا ات موالکت وسَاع الشيءٗ جا وسَوَعَنّهُ: : جَوَزدُ 

والشٛبٔوغ بالنعمة أولٰ والسُوْغ بالمنّة أما الأولء فیوافق لفظ القرآن؛ قال تعالیٰ اَم عَلَيْکمْ نعَمَها 

[لقمان: ]٦‏ 
وأما الثاني : فلالّہ المَنَانُ حقّاء ویشق تحمل المِئّة من الخَلْقَء ولا یسوغ في الخلْقِ [ت] 
قال الرافعي : ہوآتوگل عليه بمعرف بُسَحْقَرْ في ضٍیّاٹھا تُوژ الشَمٗس البّازغذء وَبَصَيرَۃ تَنْخْنْسُ دُونَ بَهَايهَا وَسَاوس< 


‌كٴ8ّ 


